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महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


बटंड रसेल 


वतमान काळातील जागतिक व परमोच्च 
कौर्तीचे ब्रिटिश तत्त्वज्ञ वर्टुंड रसेल यांचे परवा 
निधन ज्ञाळले! तसे ते वयाने वृद्ध झालेच होते 
मृत्युसमयी त्यांचे वय ९७ वर्षांचे होते. परंतु 
ृद्धत्वातहा त्यांची वृद्धी तल्लख व चंपलच 
राहिली होती, व त्यांचे तात्त्विक चितनाचे कार्य 
अखेरपर्यंत चालूच होते. त्यांच्या तत्त्वचितनाचे 
विषय अनेक व विविध होते. परंघु ज्या ज्या 
विषयांवर त्यांनी चिंतन व लेखन केले, त्या त्या 
विषयांवरील, इतिहासास कायमची दखल घ्यावीच 
लागंल अश्या तर्‍हेचे, आपले मोलिक विचारधन 
त्यांनी आपल्यामागे ठेवळे आहे. त्यांच्या निर्याणाने 
तात्त्विक-वेचारिक जगतात एक मोठीच पोकळी 
निर्माण झाली आहे; व ती त्यांच्याच तोलाने 
भरून काढीळ असा त्यांच्याच उंचीचा तात्त्विक 
विचारक आज वहुशः कोणी नाही. 


'रसेळ यांचा जन्म वेल्समध्ये एका उमराव 
घराण्यात १८७२ साली झाला. त्यांच्या माता- 
पितरांचा मृत्यु त्यांच्या वालपणीच ज्ञाला, व 
त्यामुळे त्यांचे पालकत्व ब्रिटनचे एक वेळचे 
पंतप्रधान असलेले त्यांचे आजोबा लॉडे जॉन 
रसेल व त्यांची आजी लेडी रसेल यांचेकडे 
आले. हे त्यांचे आजा-आजी करडे धामिक व 
नेतिक वृत्तीचे असल्याने त्यांचे बालपण तश्याच 
धामिक व नेतिक किस्तीच्या वातावरणात गेले 
व त्याच वेळपासून अशा शिस्तवद्ध जीवनाची 
नावड व वेचारिक वंडखोरी त्यांच्यात उत्पन्न 


झाली होती. त्यांचे विद्यापीठयुर्व शिक्षण खासगी 
रीतीने व घरीच झाले, व त्यानंतर १८९० ते 
१८९४ या कालात त्यांनी केंब्रिज विद्यापीठातील 
ट्रिनिटी कॉलेजात गणित व तत्त्वज्ञान विषयांचा 
उत्कृष्ट अभ्यास केला, व त्यात चांगलेच यश 
मिळविले. नंतर ते त्याच कॉलेजात अनेक वर्षे 
फेलो व लेक्चररही होते. याच काळात पहिल्या 
महायुद्धाच्या राष्ट्रीय आणीबाणीच्या काळातील 


त्यांच्या प्रखर शांततावादी भूमिकेमुळे त्यांस 
१ आकाशवाणी, पुणे, यांच्या सोजन्याने ( ४-२-१९७० ) . 
न. भा. १ १ 
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प्रा. देविदास दत्तात्रय वाडेकर, पुणे 
व्याक्ते व तत्त्वविचार 


त्यांच्या पदावरून वडतफही करण्यात आले होते. 
त्यानंतर वीस वर्षापेक्षा अधिक काळ ते व्याव- 
सायिक दृष्ट्या वेकारच राहिले, व त्या काळात 
त्यांनी आपल्या लेखन-व्याख्यानांनी द्रव्यसंपादन 
केले, त्यांनी ब्रिटतच्या वाहेर चीन व अमेरिकेतही 
अध्यापन केले. ग्रंथ व लेख या स्वरूपातील त्यांचे 
लेखन अत्यंत विदुल व विविध आहे. तत्त्वज्ञाना- 
वरोवरच त्यांनी गणित, समाज, राजकारण, धर्म, 
नीति, शिक्षण या विषयांवरही लेखन केले आहे. 
या सर्वे लेखनात त्यांची स्वतंत्र वृद्धि व क्वचित 
वंडखोर वृत्तीही आढळून येते. त्यांच्या सामाजिक 
-' राजकीय मतांवद्दल त्यांना कारावासही भोगावा 
लागला. नैतिक, विशेषतः लैंगिक नीतीवद्दलच्या 
त्यांच्या परंपराभंजक व वंडखोर मतांमुळे ते 
अमेरिकेत असताना एकदा मोठाच गदारोळ 
उठला होता ! त्यांनी स्वतः चार विवाह केले 
होते. त्यांच्या वादळी जीवनात वरेवाईट चढ- 
उतारही अनेक झाले. परंतु त्यांनी त्यामुळे 
आपल्या तात्त्वि-वेचारिक चिंतनात व तदनुसार 
प्रत्यक्ष कृति करण्यात कधीही कसूर केली नाही 
या चिंतनात त्यांची मर्यादित स्वरूपात का 
होईना मतांतरेही अनेक वेळा झाली आहेत 
परंतु या सर्व मतांतरांच्या मागे त्यांची प्रामाणिक 
वृद्धी व प्रमाणशरणता हीच एक स्थियवृत्ती 
होती. त्यांनी आपल्या जीवनात अनेक विठठत्सभांची' 
उच्च व प्रमुख पदे भूषविली. व त्यांचे मान- 
सन्मानही अनेक झाले. आपल्या कुटुंबातील अले 
हो पदवी त्यांना प्राप्त झाली, परंतु ती त्यांनी 
कधी वापरली नाही. ब्रिटनमधील ऑडर ऑफ 
मेरिट हे आपल्या भारतरत्नाप्रमाणे सर्वोच्च 
राष्ट्रीय विरुद व आंतरराष्ट्रीय जगातील साहित्याचे 
नोबेल पारितोषिक हे सन्मानही त्यांस प्राप्त झाले 
होते. फ्रेंच लेखक व्हॉल्टेरनंतर रसेलइतका मोठा 
चहात्यांचा वर्ग मिळालेला दुसरा लेखक कोणी 
नाही. भारतावद्दल त्यांची सहानुभूती नेहमीच असे. 
जागतिक शांततेसाठी नि:शस्त्रीकरण व वंशभेदविरोध 
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ही त्यांची राजकीय तत्त्वे होती. अलीकडेच त्यांनी 
रसेल-शांतता-प्रतिष्ठानही स्थापन केले होते. 

त्यांनी. अनेक विषयांवर विपुल व विस्तृत 
लेखन केळे असल्याने त्यांच्या विचारधनाचे समग्र 
दर्शन येथे घडविणे कठीण आहे. आज आपणास 
फक्त. तत्त्वज्ञानातील त्यांच्या विचारांचेच स्थूल 
स्वरूपेदिग्दर्शन करावयाचे आहे. 
: ,रसेळ यांच्या तात्त्विक विचारांची वेठक 
-सामान्यतः त्यांनी गणित-शास्त्रात ए. एन्‌. व्हाईट- 
हेड योच्या सहकार्याने जे मोलिक संशोधनकायं 


केले आहे त्यातून विकसित झाली आहे. हे त्या 
उभयतांचे संयक्त संशोधन त्यांच्या विख्यात 


८ प्रिन्सिपिया मॅ्थेमॅटिका ' (“गणितक्रास्त्राची तत्त्वे) 
-१९१०-१३, या त्रिखंडात्मक ग्रंथात ग्रथित ज्ञाले 
आहे. त्यापुर्वी . ते. तरुणपणात हेगेल व ब्रॅडले 
यांच्या. केवळचिद्वादी तत्त्वज्ञानाने मोहून गले 
होते. परंघु नंतर त्यांनी चिद्वाद सोडून देऊन 
जी. ई. मूर या त्यांच्या समकालीन प्रथितयश 
तत्त्वज्ञान्याप्रमाणेच वास्तववादाचा स्वीकार केला 
या वास्तववादी तत्त्वज्ञान्याप्रमाणे. हे विश्व अन- 
भवावर्‌ अवलंवून नसून त्याचे अस्तित्व स्वतंत्र 
आहे. अनुभवातून आपणास त्याचे ज्ञान होऊ 
दकते. पण ते अनुभवापासून वेगळे व स्वतंत्र 
आहे. त्यांचे ज्ञान आपणास  इंद्रिय-संवेदनांच्या 
द्वारा होऊ शकते. आणि हे ज्ञान ताकिक विधानांच्या 
रूपात व्यक्त होत असते. अक्षया विधानांचा तकी- 
वद्ध उपयोग गणितक्नास्त्रात विज्लेंप पद्धतशीरपणे 
होत असतो. गणितश्ास्त्रातील विचारविषय संख्या, 
प्रतीकचिन्हे, आकृती ही होत. व गणितक्रास्त्र 
म्हणजे या त्याच्या विषयांबद्दळचे सामान्य सिद्धान्त 
होत. हे गणितद्ास्त्रांचे विषय अनभवविषय 
सळे, तरी ते अन्‌भवांपासून वेगळे व स्वतंत्र 
आहेत, व त्यांचे ज्ञान आपणास आपल्या वर्द्॑ 

केळेल्या ताकिक रचनांच्या द्वारा होते. किवहना 
त्यांचे स्वत:चे स्वरूपच ताकिक रचनांचे आडे 
म्हृणजे गणितशास्त्राचे विषय हे ताकिक रचन 


चना 
1त. . आणि याच्यापुढची ज्ञेप म्हणजे आपल्या 
अनुभवास यणार्‍या विश्‍वातील सर्वच वस्त 
जडवस्तु, म्हणजे भोतिक वस्तु काय, किवा 


चिद्वस्तु म्हणजे अजड वा मानसिक वस्त काय 


र 
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या सर्वंच ताकिक रचनांच्या स्वरूपाच्या आहेत. 
समोरचे मेज काय, किवा समोरची व्यक्ति काय, 
दोन्ही ताकिक रचनाच होत, दोन्ही तककसंकलित 
गुणपृंजच होत. समोरचे मेज चोकोनी आहे. 
अथवा समोरची व्यक्ति कृष्णवर्णीय आहे, यो 
व अक्षा प्रकारच्या विधानांतून त्यांचेबद्दलची 
वस्तुस्थिती आपणास ज्ञात होते. या वस्तूचे 
आपल्या प्रत्ययास येणारे, पण त्या प्रत्ययाहून 
स्वतंत्र असणारे, अनेक गुण असतात. व त्या त्या 
गुणांचा पुज म्हणजे ती ती वस्तु. त्या गुणांचे 
पुंजीकरण म्हणजे ताकिक रचना होय. रसेलच्या 
या विचारसरणीस तार्किक रचनावाद म्हणतात. 

आपले विद्वावदल्चे ज्ञान म्हणजे त्यातील 
वस्तूवद्दळची ताकिक विधाने होत. गणितज्ास्त्रातही' 
त्याच्या विशिप्ट विषयावददळ्ची सामान्य सिद्धान्त- 
रूपी विधाने असतात. रसेल व व्हाईटहेड यांच्या 
या गणितविषयक विचारमंथनातीळ पुढील तत्त्व 
म्हणजे हे को, गणितातील सर्व सिद्धांतने ही 
सर्व अंतिमतः मूलगामी तकंशास्त्रीय सिद्धांतां- 
पासूनच निप्पन्न होणारी ताकिक रचनाखू्पी 
सिद्धान्तनेच होत. किवहुना, प्राथमिक व मळूभत 
ताकिक प्रक्रियांच्या साहाय्याने स्व गणितान्तर्गत 
विषयांचे व त्यासंवंधीच्या सिद्धान्तांचे सुलभपणे 
निकर्पण किवा निगमन करिता येते. उदा रणा्थ 
गणितातील शून्य संकल्पना म्हणजे ज्या वर्गात 
काणताहा वस्त ना अक्का वर्गाचा वर्ग होय 


म्ह्णजे तार्किक वर्गकल्पनेवरून व तिच्या 
ताकिक परिभापेत गणितातील शन्य-कल्पनेचे 
निगमन करिता येते सारांब्, गणितशास्त्राचा 
पाया तकशास्त्र होय, व गणितशास्त्र ३ 


हे केवळ 
तकश्ास्त्राचाच विशिष्ट प्रकारच विस्तार होय 


याभ्रमाण तार्किक रचनावादाचे गणित व 
तकशास्त्र यांच्या संदर्भात विवेचन केल्यानंतर 
त्याचे पडसाद ताकिक विधानांच्या स्वरूपसंवंधात' 
व तत्त्वज्ञानातील केक शास्त्र जे सत्ताशास्त्र त्यातही 
उठण अपरिहार्यच होय. प्रत्येक ताकिक विधानात' 
काहातरो वास्तत व मलभत घटना किवा 
परिस्थिति निदिण्ट झालेलं असते; व ही 
विधाने व या घटना परस्परांपासून वेगळ्या 
क स्वतत्रच असतात. हो विधाने हींच ज्ञानाचे 
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घटक अंतिम अणुघटक होत, तर त्या घटना 
याच विश्वाचे अणुघटक होत. या अणूंनीच आपले 
ज्ञान अथवा विद्वसत्ता वनळेली असते, व हे 
अणुघटक परस्परांपासून भिन्न व स्वतंत्र असतात. या 
तार्किक व तात्त्विक दृष्टिकोनास ताक्रिक अणुवाद 
असे म्हणतात, व हा वाद रसेलच्या तत्त्वचितनातील 
एक सर्वोच्च महत्त्वाचा भाग समजला जातो. 
आपल्या ज्ञानाचे अंतिम घटक ताकिक विधाने 
होत, व हो ताकिक विधाने त्या पलीकडील 
विश्‍वसत्तेतीळ विविध घटकांच्या स्वरूपांचा निदेश 
करितात. हा गुलाव तांवडा आहे, या विधानात 
गुलाव या वस्तूचा वा विः्वसत्तेच्या घटकाचा 
एक स्वरूपनिदेश आहे. तेव्हा तार्किक विधाने 
व त्यात ग्रथित ज्ञालेले वस्तुस्वरूप-निर्देश यात 
संपुर्ण सारूप्य किवा परस्परानुरूप्य असले पाहिजे 
हे उघड आहे. आणि यासाठी ताकिक विधानात 
वापरावयाची भाषा ही तीत व्यक्‍त करावयाच्या 
वस्तुस्वरूप-निर्द्ाच्या दृष्टीने असंदिग्ध, काटेकोर 
व अचूक हवी. यास्तव ताकिक विधानांच्या पर्याप्त 
भाषिक अभिव्यक्तीसाठी ताकिक-ता त्त्विकदृष्ट्या 
आदर्श भाषा बनविली पाहिजे. विधानातील 
वस्तुनिदेश व त्या वस्तूचे गुणनिदेशन हे आपल्या 
इंद्रियसंवेदनरूपी अनुभवांवर आधारलेळे असले 
पाहिजेत. तरच विवसत्तेतील वस्तू व त्यासंबंधीची 
आपली ताकिक विधाने यातील परस्परानुख्प्य 
अचूक व निःसंदिग्ध राहील. गणितक्रास्त्रात 
विधाने काटेकोर, अचूक व निःसंदिग्ध असावी 
यासाठी विशेष दक्षता घेतलो जाते. व त्या 
प्रयत्नात त्यातील भापेस काहीसे तांत्रिक व 
कृत्रिम स्वरूपही प्राप्त होते. पण ते पत्करावे 
लागते. त्याचप्रमाणे तत्त्वज्ञानातही त्यातील ताफ़िक 
विघानांच्या वावतीत ही दक्षता वाळगली पाहिजे. 
व त्यासाठी त्यासंबंधीची तांत्रिक-ताकिक भाषाही 
तयार केली पाहिजे. किवहुना, अशी ताकिक 
तात्त्विक भाषा व तीस आवश्यक ती तांत्रिक 
परिभाषा तयार करणे हेही तत्त्वज्ञानाचे एक 
महत्त्वाचे कार्य आहे. आणि या वावतीत गणित- 
शास्त्रातील प्रतीकात्मक भाषा व परिभाषा 
यांचे मार्गदर्शक साहाय्य उपलब्ध असल्याने 


हे कार्यही सुकर होते. रसेल यांच्या याच कार्या- 
तून अलीकडील चिन्हात्मक तर्केशास्त्रश्षाखेचा 
विकास व प्रगती ज्ञाली आहे. 

तसेच रसेलच्या याच भाषाभिनिविष्ट दृष्टि 
कोनातून अलीकडील पाड्चात्य तत्त्वज्ञानातील 
भाषिक संप्रदायाचा उदय व विकास झाला आहे. 
रसेलचे केंब्रिजमधीळ एकवेळचे शिष्य  विंट्गे- 
न्स्टाईन यांनी या संप्रदायाचे विदषेष नेत्रदीपक 
नेतृत्व केले आहे, व त्यांत स्वतः रसेलही, वर्‍्योच 
अंशी सामील झाले होते. तत्त्वज्ञानात वापरावयाची 
भापा विज्ञानातील भापेप्रमाणेच, पर्याप्तपणे 'नि:- 
संदिग्ध व अर्थवाह्क असावी हे तत्त्व मात्यच 
केले पाहिजे. याच दृष्टीने रसेल व मूर यांच्या- 
पुर्वी तत्त्वज्ञानात ब्रॅडलेचा जो केवलचिद्वाद 
रूढ होता, त्यातील तात्त्विक भाषा संदिग्ध, 
किवहुना अर्थहीन, असल्याचा दावा रसेल वं मूर 
यांनी केल्यास नवल नाही. परंतु तात्त्विक भाषा 
पर्याप्तपणे निःसंदिग्ध व अथंवाही असली पाहिजे, 
या भाषाभिनिविष्ट भूमिकेवरून तात्त्विक विधानांचे 
केवळ भाषिक विदलेषण हे व एवढेच तत्त्वज्ञानाचे 
कार्य होय व भाषाविद्लेषणाशिवाय तत्त्वज्ञानास 
डुसरा अभ्यास-विषयच नाही, ही. जी त्यापुढील 
भूमिका विट्गेन्स्टाईन व त्यांच्या तात्त्विक. सांप्र- 
दायिकांनी पुढे प्रखरपणे धेतली, ती मात्र विवाद्य 
वाटते. स्वतः रसेळ या भूमिकेशी संपुर्णपणे 
समरस झाले नाहीत. भाषिक प्रतीकचिन्हांपळीकडे 
त्यांनी निदिष्ट होणारी वस्तुसत्ता असते. व 
अनुभवाच्या द्वारा व ताकिक तत्त्वांच्या साहाय्याने 
तिच्या वास्तव ज्ञानाचा प्रयत्न करणे हे तत्त्व*्‌ 
ज्ञानाचे अभिप्रेत ध्येय व कार्य होय. आणिः'्या 
ध्येयकार्यात त्या ज्ञानाची अभिव्यक्ति करणारी 
भाषा हे एक प्रमुख साधन होय, आणि केवळ 
त्या साधनाचीच चिकित्सा करीत राहणे- 'हे 
तत्त्वज्ञानाचे एकमेव कार्य समजता येणार ''नार्ह॑ 
याची जाणीव रसेल यांनी सदेव बाळगिली' होती 
यात त्यांच्या वृद्धीचा प्रांजलपणाच दिसन येतो 
वर्ट्रांड रसेल यांचे तात्त्विक-वेचारिक व्यक्तिमत्त्व ठे 


असे सत्यान्वेपी व प्रांजल होते. त्यांच्या अविस्मर- 
णीय स्मृतीस नग्न अभिवादन ! 


सपाच्या 
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के. भाऊजी दप्तरी 


( विद्वद्रत्न कै. माऊजी दप्तरी ह्यांच्या बाराव्या पुण्यतिथी निमित्त, नागपूर होमिओपॅथिक कॉलेजमध्ये 


केलेल्या भाषणाचा सारांश. ) 


मित्रहो, 

आज कै. भाऊजी दस्तरी ह्यांची पुण्यतिथी साजरी 
करण्यासाठी आपण येथे जमलो आहोत. दिवेगत 
विभूतीची पुण्यतिथी साजरी करण्यात आपला नहमी 
दुहेरी हेतू असतो. त्या विभूतीच्या कार्याचा आढावा 
घेऊन त्या कार्यास यथादाक्ति चालना देणे हा एक 
हेतू; व त्या विभूतीच्या अंगी असलेल्या असामान्य 
गुण समुच्चया'चे स्मरण करून त्या विभूतीस श्रद्धांजली 
अर्पण करणे हा दुसरा हेतू. ह्यासुळ आपणास त्या 
विभूतीच कार्य पुढे चालविण्यास प्रेरणा तर मिळतेच 
व शिवाय आपणास त्या विभूतीचे गुण नाही तरी 
वाण लागण्याचा संभव असतो, 

एका ग्रेथकाराने थोर विभूतीविषयी असे म्हटले 
आहे की, विभूती म्हणजे परमेश्वराने स्वगंलोकातून 
परथ्वीतलावर फेकलेली एक ज्योत होय. ही ज्योत ज्या 
क्षत्रात जाऊन पडते ते क्षेत्र ती आपल्या दिव्य 
प्रकाशाने उजळून टाकते, भाऊजी हे अश्याच विभूति- 
पेकी एक होते. आणि ज्या ज्या क्षेत्रात त्यांनी काय 
केळे ते ते क्षेत्र त्यांनी आपल्या अलौकिक बुद्धिसाम- 
्थ्याने आणि दिव्यप्रतिमने उजळून टाकले आहे 
असे दिसून येईल. 

भाऊजीनी अनेक बौद्धिक क्षेत्रात कार्य केले. त्यापैकी 
अगदी पहिले क्षेत्र म्हणजे गगितश्यास्र हे होय, 
भाऊजी ग्रहगणिती होते, के. लोकमान्य टिळकांनी जी 
पंचांगतुधारणा केळी तिचा पायाभूत असलेला 'करण- 
कल्पलता ' हा ग्रंथ भाऊजींनीच लोकमान्यांच्या 
सूचनेवरून तयार केला आणि त्याला लोकमान्यांनी 


मोठ्या आदराने मान्यता दिलो. तत्पूर्वी 
भाऊजींनी ' विविधज्ञान विस्तारःमध्ये लिहिलेला 


* महाभारत युद्धकाळ निर्णय? हा लेख वाचून 
मराठीतील साहित्याचाय व विद्वान ग्रहगणिती झे 
श्रीपाद कृष्ण कोल्हटकर अऱ्येत प्रभावित झाठे होते 
भाऊजींच्या * भारतीय ज्योतिःशास्र निरीक्षण ! ह्या 
म्रेथास श्री, कोल्हटकरांनी उत्कृष्ट प्रस्तावना लिहिली 
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आहे. ह्याच विषयावर पुढे भाऊजींनी नागपूर युनिव्ह- 
सिंटीतर्फे किनखेडे लवचर सिरीजमधथ्ये व्याख्यानमाला 
गुफिली व नागपूर युनिव्हसिटीने भाऊजींचा 
८ 8 570101110६] पाळगा०्त छत. 118 
१॥७॥०६०॥ ४0. लोा्णागळ्टूण 
कैणे ठा; 11 ता ' हा ग्रंथ प्रकागित केला. 
प्राचीनकाळच्या ग्रहस्थितीवरून कालनिर्णय करण्याची 
अभिनव पद्धती ह्या ग्रंथात विशद करून दाखविली 
आहे. भाऊजींचा * पंचांग चेद्रिका हाही एक ग्रंथ 
प्रसिद्ध आहे. ग्रहगणिती ह्या नात्याने असलेली 
भाऊजींची योग्यता लक्षात घेऊन भारत सरकारने 
त्यांची 08]ह्ातेल' २1 0011110166 
ह्या तश समितीचे एक सदस्य म्हणून नेमणूक केळी 
होती. 

धमशास्त्र हा भाऊजींचा दुसरा आवडीचा विष्रय, 
हिंदुधर्माचे खरे स्वरूप काय ह्याविषयी विचारमंथन 
करून त्यांनी लिहिलेल्या ' घमरहस्य? ह्या ग्रंथाने 
एका काळी विद्वानांच्यात मोठी खळबळ उडवून दिली 
होती. रूढीळाच धर्म मानणारा आपला सनातनी 
हिंदू समाज काही वर्षापूर्वी किती बुरसटळेला होता 
(आणि तसा तो आजहो आहे ) ह्याची आजच्या 
तरुण पिढीला कल्पनाही करता येणार नाही, ह्या 
परिस्थितीत सुधारणा घडवून आणण्याची निकड 
परिवतनवादी पैमसुधारकांना वाटू लागली व त्यांनी 
धमनिर्णय मंडळ ? नावाची संस्था स्थापन केली, 
ह्या अति महत्वाच्या कार्याची बुद्धिवादी प्रेरणा 
हहाराष्ट्राहा ह्याच धमंरहस्य ग्रंथाने दिली. एकटे ह्या 
स्थाच महत्त आहे, ह्याच विषयाचा भाऊजींनी 
*घमविवाद स्वरूप ? ह्या ग्रेथात पुढे विस्तार केला. 
हा. अ्थाला दक्षिण महाराष्ट्र साहित्य परिषदेतर्फे 
6 श्रीमंत मिरजकर पारितोषिक * मिळाले, ह्या दोन्हीही 
अतिशय सुंदर ग्रंथांना महाराष्ट्रातील तत्कालीन 
विद्वानांनी मान्यता दिली असून त्यांचे फार कोतुक 


य 


कल आहे. वरील ग्रेंथातील विचार एकत्रित करून 
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व त्यात नवीन विचारांची भर घाळून भाऊजींनी 
इंग्रजीत लिहिलेला ' 800) 1180010115 
० १गलं७. गतो ' ह्या नांवाचा ग्रंथ नागपूर 
विश्विद्यालय़ाने प्रसिद्ध केला आहे. नागपूर विश्व- 
विद्यालयाने ह्या विषयावर ' वाठोडकर लेक्चर सिरीज ? 
मध्ये भाऊजींची व्याख्यानमाला घडवून आणली आणि 
त्यांच्या विद्ठत्तेचा गोरव करण्यासाठी त्यांना सन्मान- 
नीय * 1). 1.1, ? ही पदवी दिली 

वेद हे पारुष्रेय की अपोरुपेय, आणि हिंद॒धर्मांत 
अस्उेश्यतला शास्त्राधार आहे काय, ह्या दोन प्रश्नांवर 
भाऊजींनी सनातनी मंडळींशी पूर्वी मोठे वाद घातले 
होते त दिवस मला अजूनही आठवतात महात्मा 
'गांधींनी १९२१ साली हिंदु धमात अस्पृर्यतेचे खरोखरी 
काय स्थान आहे ह्यासंत्रधी आपली खात्री करून 
घेण्यासाठी धमविषयांतील एक तज्ञ म्हणन भाऊजींना 
नागपूरहून येरवड्याला मुद्दाम सला घेण्यासाठी 
बोलावून घेतले होते 

भाऊजींचा मूळ पिंड तत्वज्ञान्याचा. तत्वज्ञान ह्या 
सदराखाली येणार ' जेमिन्यथ दीपिका ! आदि प्रत्रंध 
त्यांनी फार पूर्वीपासून लिहिलेळे आहेत. परंतु ह्या 
सवांचा मकुटमणि शोमेऴ असा त्या मानानी अलीकडे 
लिहिलेला ग्रंथ म्हणजे * ]३8एला 81516 9110 
िढवचाड10, 11॥.7०विॉिणा 0 ए]8- 
81905 ? हा होय. 

ह्याच विषयावरील “ ओपनिषदिक जीवनसोख्य ! 
ह्या त्यांच्या ग्रंथास महाराष्ट्रसरकारंन पाचशे रुपयांचे 
इनाम दिले असून तो ग्रंथ विदर्भ साहित्य संघाने 
प्रसिद्ध केला आहे. तसेच ' उपनिषदार्थ व्याख्या ! 
 ब्यासा्थ दीपिका ? आदि ग्रंथांनाही सरकारतर्फे 
बक्षिसे मिळाली असून ते ग्रंथ प्रकाशित झाळे आहेत. 

भाऊजीनी ज्या अनेक विषयात मूलगामी संशोधन 
करून ग्रंथरचना केली त्यापैकी शेवटचा आणि सर्वात 
महत्वाचा विषय वैद्यकशास्त्र हा होय. वैद्यकशास्त्रात 
भाऊजींनी मराठीमध्ये ' रहस्यवणेन ' 'बराराक्षार 
चिकित्सा पद्धति ” “ आर्ग्याननचे हृद्गत ' आदि 
ग्रंथ लिहिळ असून चिकित्सा्यासत्रावर इंग्रजीत 
* उ3िळ्ता]फ ३१७8०खाढड छत. पड811101.- 
पिंगा ० $४डश18 01 (॥6'६])९प०8 हा 
अपूर्व ग्रंथ लिहिला आहे. 


| अनुक्रमणिका | 


ह्याप्रमाणे परस्परापासून अगदी भिन्न असलेल्या 
वेगवेगळ्या विषयावर मृल्भूत संशोधन कलून 
भाऊजींनी ग्रंथस्चना केली आहे. प्रत्येक ग्रंथ आपा- 
पल्या विषयात अद्वितींय आहे ह्यात दांकाच नाही, 
पण माझ्या मताने उपरोक्त * 1300137 120680- 
10118 * हा ब्रेथ सवभ्र्ठ आहे. ह्याचे कारण असे 
की ह्या ग्रंथाचा विषय जो चिकित्साश्यास्त्र त्या 
विप्रयाचे महत्वच मुळी अनन्यसाधारण असे आहे. 
ह्या विषयाहून मनुष्यमात्राला अधिक जिव्हाळ्याचा 
असा दुसरा कोणताही विषय असेळ असे मला वाटत 
नाही. आरोग्य, अनारोग्य ही अशी एक गोष्ट आहे 
की जीपासून कोणाचीही सुटका नाही. मनुष्यमात्राला 
घेरून टाकणारा चिकित्साशास्त्राइतका सर्वव्यापी असा 
दुसरा कोणताही विषय नाहीं. भाऊजींच्या वैद्यक- 
शास्त्रावरीळ विचारासंबंधी आणि विदोष्रेकरून 
“८ उव्वा]ऱ ए७०लीणाढ! ह्या ग्रंथासंबंधी मी 
आपल्याशी आज चार शब्द सांगणार आहे. 

“ 3त1]7 1१०७००४ ' (शारीरिक प्रति- 
क्रिया ) हा ग्रंथ म्हणजे निकित्साशास्त्राची मीमांसा 
आहे. आपण अलोपंथी, होमिओपथी, बायोकेमिस्टि 
आयुवेद वगेरे चिकित्सापद्धतीच्या प्रकाराची नावे 
ऐकतो. ह्याशिवाय नेचरोपॅथी, हेंड्रोपथी, क्रोमोपॅथी 
इलेक्ट्रोपॅथी वगेरे अनेक नावे ऐकतो ती वेगळीच 
भाऊजींच्या तकबुद्धीला ही गोष्ट पटण्याजोगी नव्हती 
चिकित्साशास्त्राच अनेकविधत्व हाच मुळी वदतो 
व्याघात आहे. भाऊजी म्हणतात : * 1,176 (॥॥]6 
8०101108 0 ॥180॥01191105, &लाला08 01 
जिहा'8]00ए०8 6६1 0० 16. लो? 
गणितक्यास्राप्रमाणे चिकित्साशास्त्र हेही एकमेवच असले 
पाहिज, 

ह्या एकमेव चिकित्साश्यासत्राची मूल्भूत तत्वे विशद 
करणे व अस्तित्वात असलेल्या भिन्नभिन्न चिकित्सां- 
पद्धतीचा समन्वय घडवून आणणे हा ह्या ग्रेथाचा मळ 
हेतू आहे. ह्या ग्रंथाच्या पहिल्या भागात ही मलतत्वे 
मांडण्यासाठी भाऊजींनी शारीरिक प्रतिक्रियेचे नियम 
दिल आहेत आणि हे नियम ह्यापूर्वीच्या चिकित्सेच्या 
ग्रथांमधून ञञ प्रयोगसिद्ध अनुभव नमूद करून ठेवले 
आहेत अशा अनुभवावरून सिद्ध केळे आहेत 


द. त... 


शारीरिक प्रतिक्रियेचे नियम हा ह्या पुस्तकाचा खरा 
गाभा आहे. 
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नवभारत 


वरील अनुभव सामान्य आहेत खरे; परंतु त्यावरून 
काढलेले निष्कषे मात्र असामान्य आहेत. झाडावरून 
फळ खाली पडते हा सृष्टिचमत्कार न्यूटनपूर्वीही असेख्य 
लोकांनी पाहिला असेल. परंतु हे अति सामान्य दृश्य 
पाहून न्यूटनला गुरुत्वाकर्षणाच्या नियमाचा साक्षात्कार 
झाला: . इतरांना अतिपरिचयामुळे किंवा पूर्वग्रहामुळे 
ह्या सृष्टिचमत्कांरामध्ये काही चमत्कार आहे असे 
कधीही बाटले नाही. सामान्य मनुष्य आणि असामान्य 
मनुष्य- षभ्गांए8 - ह्यामध्ये फक हा असा 
असतो, सामान्यः- मनुष्याच्या डोळ्याला जी गोष्ट 
दिसत नाही ती गोष्टे असामान्य विभूतीच्या डोळयाला 
दिसत हाच तो फरक. 

८ उठता] 1868010118 ' च्या प्रस्तावनत 
भाऊजी म्हणतात “ मी ह्या ग्रंथात आपल्याला काही 
नवींन अनुभव सांगगार नाही. तर जे अनुभव आधीच 
माहीत आहेत. आणि ज्यांचा पडताळा कोणालाही 
केव्हाही घेता येण्याजोगा आहे, अक्का अनुभवाचा 
कांहीसा वेगळा. अन्वयार्थ ( &11 11161॥01'0- 
विठा 5001000118; 1100/) मी लावून दाख- 
विणार आहे. मांऊजींनी ६॥ 1119001080 
80116पा8ॉ; 110७7 असे म्हटले आहे खरे, परंतु 
भाऊजींनी ह्या अनुभवाचा लावलेला अन्वयाथे इतका 
अभिनंव आहे की,”तो आजपर्यंत कोणाच्याही थ्यानात 
आलिला नाही. आणि भाऊजींच्या तोलाची दुर्मिळ 
व्यक्ति सोडल्यास तो अर्थ कोणाच्याही व्यानात 
येण्याचा संभव नाही. ह्या अनुभवावरूनच भाऊजींनी 
शारीरिक प्रतिक्रियेचे नियम प्रस्थापित केळे आहेत. 

ह्या नियमांचे महत्व असाधारण आहे, कारण 
त्यावरून चिंकित्साशास्त्राचा साराच ग्रंथ लागतो. 
शारीरिक प्रतिक्रियच्या नियमावरून भाऊजींच्या वुद्धीची 
झेप केवढी विलक्षण आहे ह्याची कल्पना येऊ दाकते. 

अँलोपॅथीमध्ये. म्हटले आहे कीं, प॥ल'8])0- 
110815 10 1. 65890 80161106 चिकित्साशास्त्र 
हे काटेकोर द्यात नाही. खरी गोष्ट अश्नी आहे की, 
ह्या क्यास्राचा अलोपॅथीमथ्ये शास्त्रशुद्ध विचारच 
झालेला नाही. अँलोपॅथींमध्ये पायाभूत अद्नी कोणतीही 
तत्वे नाहीत, आणि तत्वांचे. अधिष्ठान ज्या पद्धतीला 
नाही ती. पद्धती ' शास्त्र ' होऊ शकत नाही. अंलो- 


पॅथीळा चिकित्साशास्त्र हे काटेकोर शास्त्र वाटत नाही 
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ह्याचे हेच कारण आहे. भाऊजींनी चिकित्साक्यास्त्राची 
शास्त्रयुद्ध मांडणी ह्या ग्रंथात करून दाखविली 
आहे आणि असे दाखवून दिले आहे की, 
इतर भोंतिक शास्त्राप्रमाणे चिकित्साशास्त्र हे देखील 
8७२8०; &ठां8108 आहे. ' 30ता]9 1२९७०- 
(1018 ह्या ग्रंथात भाऊजींनी सामान्यत होमिओ- 
पॅथीचा- समचिकित्सा पद्धतीचा- पुरस्कार केला 
आहे. ह्याचे कारण एवढेच की, समचिकित्सेचा 
मूलभूत सिद्धांत- 9111118 8111005 ('७- 
11/01- (समः समम शमयति ) हा शारीरिक 
प्रतिक्रियच्या नियमांच्या कसोटीला उतरतो म्हणून, 
समचिकित्सापद्धतीचा आद्यप्रमता डों सॅम्युएल 
हानिमान हा सुमारे दीडदोनशे वर्षांपूवी होऊन गेला 
हे आपल्याला ठाऊक असेलच. आपल्या 01४911011 
ह्या थुगप्रवतंक ग्रंथाद्वारे हानिमानने प्रथमतः सम- 
चिकित्सा पद्धतीचा सिद्धांत जगाला दिला. व त्यानंतर 
आपल्या अखेरच्या काळात त्याने लिहिलेल्या (111'0- 
१८ तां508863 ह्या ग्रंथाद्वारे त्याने आपला [1७(७- 
709119 चा म्हणजे अन्यरोगोत्पत्तीचा सिद्धांत 
जगापुढे मांडला हेही आपल्याला माहीत असेल, सम- 
चिकित्सेच्या पद्धतीची काहीशी चुणूक आपल्याला 
पोर्बात्य आयुवैदिक ग्रंथामच्येही आढळते. उदाहरणार्थ 
हद्ध वाग्मटाने समचिकित्सा हा चिकित्सेचा एक प्रकार 
म्हणून सांगितला आहे. परंतु ह्या तत्वाचा आयुंबेदीय 
अभ्यासकांनी पुढे काहीही विकास न केल्यामुळे ह्या 
सिद्धांताची आयुर्वेदात जन्मतःच मेलेल्या मुलासारखी 
स्थिति झालेली दिसते, एकूण डॉ. हानिमानला 
समचिकित्सा पद्धतीचा आद्य प्रणेता म्हणावयाला 
मुळीच हरकत नाही. 

हानिमानने समचिकित्सेचा केवळ सिद्धांतच मांडला 
नाही तर त्याने होमिओपॅथिक औषधे (०ा- 
०880 वाप्ूछ ) निर्भाग करून ती सिद्ध (])1000०) 
केली. हानिमानेन जगाला होमिओ पॅथीचा मत्र आणि 
तंत्र ही दोन्हीही दिली. हानिमानची ही कामगिरी 
टव्वीमोठाची आहे ह्यात शंकाच नाही. परतु 
समचिकित्सेचे काय कसे होते हे कोडे मातर हानि- 
नेण शेवटपर्यंत उल्गाडळे नाही. रोगाची जी 
चिन्हे असतील, तश्शीच चिन्हे ज्या द्रव्यामुळे निरोगी 
शरीरात निर्माण होतात ते द्रव्य सुक्ष्म प्रमाणात 
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के. भाऊजी दप्तरी 


दिल्याने तो रोग वरा होतो हा समचिकित्सेचा सिद्धांत 
सकृहदशंनी विसंगत - 8105ए1- वाटतो, हानि- 
मानला प्रश्न विचारण्यात आला को, जर उारीर 
एखाद्या रोगाने ग्रस्त असेल तर तीच रोगचिन्हे उत्पन्न 
करणारे द्र्य ते अल्प प्रमाणात दिले तरी, त्यामुळे 
शरीर अधीकच रोगग्रस्त होणार नाही काय ? त्यामुळे 
तो रोग वरा कसा होऊ शकेल १? समचिकित्सेने रोग 
बरा होणे कसे दाक्य आहे ? 

ह्या प्रश्नाचे उत्तर देण्याचा हानिमानने 01४81101 
व्ये प्रयत्न केला आहे. परंतु त्या उत्तराने इतरांचे 
तर नाहीच पण खुद्द हानिमानचेही समाधान 
झाळले दिसत -नाही. आणि म्हणूनच हानिमानने 
पुढे असे म्हटळे आहे की समचिकित्सेचे 
कार्य कसे घडते ह्याचे उत्तर काहीएक असो, 
परंतु आपणाला ज्याअर्थी तसा अनुभव येतो त्याअथी 
आपण समचिकित्सेचे तत्व मान्य केलेच पाहिजे. 
वरीळ प्रश्नाच उत्तर अगदी प्रथम भाऊजींनी 
130त119 1१69०10115 ह्या ग्रंथात दिलि आहे. 
हानिमान नंतरच्या दीडशे वर्षाच्या कालावधीत ह्या 
कूट प्रश्नाचे उत्तर दुसऱ्या कोणीही दिलेले नाही. 
शारीरिक प्रतिक्रियेच्या नियमांचा जन्म ह्या प्रश्नाचे 
उत्तर शोधण्यामधून आला आहे. समचिकित्सेच्या 
सिद्धान्ताची शास्त्रीय उपपत्ति ( िळगिंणाळाठ ठी 
य०॥॥००७७॥॥७७ ) 1]30ता]ए १९8०018 
ह्या ग्रंथात भाऊजींनी प्रथमच मांडली आहे. ह्यातच 
ह्या ग्रंथाचे श्रेष्ठत्व आहे. 

मी जो आता हानिमानला विचारलेला प्रश्न 
आपल्याला सांगितला त्यावरून हा प्रश्न किती कठीण 
आहे हे आपल्या लक्षात आळे असेलच. ह्या गहन 
प्रश्नाचे शास्त्रीय उत्तर देण्यात भाऊजींनी जी अलौकिक 
बुद्धिमत्ता आणि अपूवे कल्पकता दाखाविली आहे ती 
पाहून मनुष्याचे मन आश्रचर्पाने थक्क होऊन जाते. 

शारीरिक प्रतिक्रियेचा पहिला नियम हानिमानला 
माहीत होता. त्याचा उललेख त्याने 07४81)01 मध्ये 
केला आहे. परंतु वरील प्रश्नाचे उत्तर ह्या नियमाने 
मिळत नाही. त्याची उकल दुसर्‍या नियमानेच होऊ 
शकते. हा दुसरा नियम सर्वात अधिक महत्वाचा 
आहे. शारीरिक प्रतिक्रियेचे नियम, आणि विशेषतः 
हा दुसरा नियम म्हणजे भाऊजींच्या कुशाग्र संशोधक 
बुद्धीची साक्ष आहे, 
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शारीरिक प्रतिक्रिवेच्या नियमाच्या आधारे सम- 
चिकित्सेच्या तत्वाची उपपत्ति तर लागतेच पण शिवाय 
रोग निर्माण कसे होतात, काही रोग स्वाभाविक रीतीने 
कसे बेरे होतात, समचिकित्सेने रोग. कसे बेरे होतात, 
काही रोग असाध्य कोटीला कसे जातात हात्याद्रि 
प्र्षाची उकल होते. चिकित्साशास्त्राला * शास्त्र. ह्या 
पदवीला भाऊजीनीच नेऊन बसविले आहे असे जे मी 
मघाशी म्हटले ते ह्या कारणानेच. 

13०१1]9 1१७8०७०॥७ मध्ये होमिओपॅथी 
विघ्रयक प्रकरणामध्ये भाऊजींनी शास्त्रीय विषयाची 
चर्चा तर केली आहेच पण ह्याशिवाय, वेगवेगळ्या 
मदनाची होमिओपॅथिक औषधे. कोणत्या नियमाने 
वापरावीत ह्याविषयी एक नियमावली दिली आहे. 
ही एक अगदी नवीन आणि प्रॅक्टीस करण्याचे दृष्टीने 
अत्यंत उपयुक्त अशी गोष्ट ह्या ग्रंथात भाऊजींनी 
आपल्याला सांगितली आहे. 

सारांश, 13001] 1१७०ॉरहलाड हा ग्रंथ 
लिहून भाऊजींनी हानिमानच्या समचिकित्सेच्या 
तत्वाचा विकास केला आहे आणि हानिमानच्या 
ग्रंथातील तुटी भरून काढल्या आहेत. किंत्रहुना 
भाऊजींनी हानिमानने आरंमिलेळे महत्कार्य पूर्ण केले 
आहे असे म्हटळे तरी ती अतिशयोक्ति होणार नाहीं. 
भाऊजींची होमिओपॅथीसंबरंधी मराठीतील पुस्तके देखील 
अक्नीच वैशिष्टयपूर्ण आणि उत्कृष्ट वठळी असून त्यां 
पुस्तकातही नाविन्याचा ठसा ठायी ठायी उमटलेला 
दिसतो ही पुस्तके प्रॅक्टिस करणाऱ्यांना अतिशय 
उपयोगी आहेत. 

13०त1]9 1१०8010115 मध्ये भाऊजींनी हानिमान 
प्रणीत होमिओपथीचा बःहंशी पुरस्कार केला आहे 


हे खरे. तरी ते स्वतः उपयोगात वाराक्षारच आणीत 


असत. ह्या कारणानी, आणि मी वर म्हटल्याप्रमाणे 
त्यांनी आर्ग्याननवर भाष्य लिहून त्यांतील काही त्रुटि 
आणि दोष दाखविल्यामुळे, हानिमानचे अभिमानी 
म्हणविणाऱ्या बऱ्याच लोकांचा भाऊजींवर रोष होता 
आणि आजही आहे. ही हानिमानीय मंडळी 
भाऊजींना निष्ठावन्त होमिओपॅथ मानीत नाहीत. 
"४01101 वर टीका लिहिणे ही गोष्ट त्यांच्या 
भावना दुखवीत असावी. परंतु ह्या मंडळींनी हे लक्षात 
घ्यावे की भाऊजी व्यक्तिनिष्ठ नव्हते, ते शास्त्रनिष्ठ 
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होते, भाऊजी हानिमानळाच काय पण कोणालाही 
इंश्वराचा प्रेषित मानीत नव्हते की ज्याच्या ग्रंथात 
कानामात्रिचाही बदळ करण्याचा अधिकार कोणास 
नसावा. ह्या मंडळींनी हेंही लक्षात घ्यावे की 
प्रतेक शास्त्र हे विकसनशील असते ब असावयास 
पाहिज. कोणत्याही शास्त्रातील मोलिक संज्रोधन 
आपल्याला अंतिम सत्याच्या अधिक जवळ नेत 
असते. आणि म्हणून कोणत्याही शास्त्रात 188 
१ए010- अल्लेस्चा शब्द- असा कधी नसतोच 
म्हणून माझ्या हानिमानीय मित्रांना माझी अशीं 
प्रेमाची विनेती आहे की त्यांनी क्ञासत्रीय विषयात 
भावनेची किंवा सांप्रदायिकतची भेसळ होऊ देऊ नये 
आणि भाऊजींच्या प्रतिपादनाचा मोकळ्या मनाने 
विचार करावा, म्हणजे भाऊजीनी हानिमानच्या काही 
विधानांना आक्षप घेतला आहे व हानिमानच्या 
होमिओपॅथीमधथ्ये काही सुधारणा सुचविल्या आहेत 
ह्याचे त्यांना वैप्रम्य वाटणार नाही. 

भाऊजींना हानिमान जितका समजला होता 
आणि त्यांनी हानिमानचे हृट्गत जितके ओळखले 
होते तेवढे इतर कोणी ओळखळे असे मला वाटत 
नाही. भाऊजी हानिमानला मानवाचा सर्वात मोठा 
उपकारर्ता मानीत, उउेठ्वा]ऊ ळलला8 
मध्ये भाऊजींनी त्याचा उछेवच पुळी ॥॥8110- 
118111) (119 (08; असा केला आहे. आपण 
अलेक्झांडर दि ग्रेट असे म्हणतो. हानिमानळा * द्ि 
ग्रे ) ही उपाधी लावण्यात भाऊजींना जणू अस 
सुचवायचे आहे की, एखाद्या जगज्ञत्याळा दि ग्रेट 
म्हणण्याऐवजी मनुष्यजातीच्या कोटकल्याणाचा ज्याने 
मार्ग दाखविला त्या हानिमानळाच दे ग्रेट? म्हणायला 
हवे, पाशवी बळावर साम्राज्य स्थापन करणारा विजञजता 
हा खरोखरी श्रेष्ट नाही; तर सम्राटांना जमेस धरून 
यच्चयावत मनुष्यमात्रावर साम्राज्य गाजविणाऱ्या 
व्याधीपासून मुक्तता करणारा हाच खरा श्र होय. 
एकदा एकाने भाऊजींना प्रश्न केढा ' आजवर जगात 
होऊन गेटेल्या लोकामध्ये तुम्हाळया सर्वात मोठी व्यक्ती 
कोण वाटते ! ह्यावर माॉऊजींनी उत्तर दिले ; जगात 
होऊन गेल्या व्यक्तीमध्ये मी दोघांना सवश्रे्ठ समजतो. 
ज्याने जगाला अद्वेत सिद्धान्त दिला तो एक आगि 
हानिमान हा दुसरा, एकाने मनुष्याला मनाचे आरोग्य 
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शिकविळे, दुसऱ्याने शरीराचे आरोग्य शिकविले, 
मनुष्य हा मन आणि शारीर ह्या दोहोनी मिळून 
झालेला आहे. ” भाऊजींच्या वरील उद्गारावरून 
त्यांची हानिमानविषयी काय भावना होती हे सहज 
समजून येइल. 

बाराक्षार चिकित्सा पद्धतीचा जनक शुल्छर हा 
प्रथम समचिकित्सकच ( ०110000811) ) होता. 
परंतु ह्या पद्धतीत अपरिमित ओषधे वापरण्यालळा जो 
वाव आहे त्याला त्याचा विरोध होता. त्याला वाटे 
कोणत्याही विशिष्ट रोगाचे औषध विदिष्टच असले 
पाहिजे. ओपथाची निवड चिकित्सकावर अवलंबून 
असणे ही गोष्ट त्याला अशास्त्रीय वाटे. म्हणून 
ओपघांची संख्या मर्यादित करण्याच्या उद्योगाला तो 
लागला, त्याच्या ह्या प्रयत्नामधूनच बाराक्षार चिकित्सा 
पद्धतीचा ( 1310010111501'9 ) उगम झाला. 

आुदुलरने अखेरीस सवे रोगांच्या चिकित्सेसाठी 
वारा द्रव्यांची निवड केली. तेच हे सुप्रसिद्ध वाराक्षार 
होत. झुदलरने असे प्रतिपादन केळे की, निरोगी 
शरीरात हे बारा निरींद्रीय क्षार (1101291110 5915) 
अल्प प्रमाणात असतात. ह्यांपैकी कोणत्याही क्षाराची 
न्यूनता उत्पन्न झाली तर रोंग उत्पन्न होतो. आणि 
अक्शा रोगावर तो विशिष्ट क्षार औषध ख्पाने दिल्यास 
त्याची न्यूनता (तथीलांगा०9) भरून निघते व 
रोगच्िन्हेही नाहीशी होतात. झुरलर एवढेच प्रतिपादन 
करून थाबला नाही, तर त्याने पुढे असा दावा मांडला 
कीं, बाराक्षार चिकित्सेचे कार्य शरीरांतर्गत रासायनिक 
क्रिवमुळे होते आणि म्हणून माझ्या ह्या चिकित्सा- 
पद्धतीचा समचिकित्सा पद्धतीशी काही एक संत्रेध नाही, 

औषधांची संख्या परिमित करण्याची शुदलरची 
कल्पना भाऊजींनी पू णेपणे उचळून धरली आहे. परंतु 
त्यांचे म्हणणे असे आहे की, बाराक्षार शरीरान्तर्गत 
रासायनिक क्रियेन विशिष्ट न्यूनता भरून काढीत असले 
तरी ती ओप्रधे समचिकित्सेचा मूलभूत सिद्धांत डावळू 
शकत नाहीत. जर समचिकित्सेचा सिद्धांत सत्य 
असळ आणि जर एखाद्या द्रव्याचे ठायी रोगनिवार 
शक्ती ( ठा'8106 ४०५/७॥ ) असेल तर 
त्या द्रब्यांचे कार्य त्या सिद्धांताचे घरहुकूम झालेच 
पाहजे; ह्यावाचून दुसरा पर्याय नाही. ही शास्त्राची 
मागणी आहे, तसेच ही बारा औषधे ज्याअर्थी प्रथम 
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कै. भाऊजी दप्तरी 


ओप्रधिकृत रोगव्रद्धी ( ॥0110९0181112 8४- 
ठा ४91011 ) करून नंतरच रोगपरिहार करतात 
त्या अर्थी त्यांचे कार्य समचिकित्सेच्या नियमाला 
घल्नच होते हे उघड आहे. माझ्या माहितीप्रमागे 
वाराक्षार चिकित्सा ही समचिकित्साच आहे असे 
प्रतिपादन करणारे भाऊजी हे पहिलेच आहेत. 

असे जरी असले तरी ओष्रधांची संख्या मर्यादित 
करण्याचो झुहलरची कामगिरी अत्यंत मोळाची आहे 
ह्यात दका नाही. झुडलरळा आपली पद्धति समच्िकि- 
त्संहून भिन्न आहे असे म्हणू द्या, पण आपण मात्र 
त्यान जगाला संक्षित्त आणि सुलभ होमिओपॅथी ? 
दिली म्हणून त्याचे त्रण मान्य करावयालाच हवे. 

झुरुलरने ही जी फक्त वारा ओषधे अनंत 
रोगांना जिंकण्याला पुरेशी आहेत असे दाखवन 
दिले, त्यांत भाऊजी म्हणतात, अविश्वास किंवा 
आश्चव मानण्याचे कारण नाही. कारण जरी रोग 
अनत आहेत तरी त्या रोगांच्या बुडाशी असणाऱ्या 
0911016७०8] ढ्ययातांष्रांलाड  ( संप्रात्ि ) 
परिमितच आहेत. आणि कोणताही रोग वरा करा- 
वयाचा म्हणजेच त्याच्या बुडाशी असलेली ]1)91110- 
1ळ्ष्ठांव्वा ठावा ठा बरी करावयाची असे 
असल्यामुळे एका अर्थाने मूळ रोगांची संख्या अल्पच 
आहे. भाऊजींनी दाखवून दिळे आहे कीं, स्थान- 
भिन्नतेसुळे रोगांचे वेगवेगळे प्रकार आणि त्यांची वेग- 
वेंगळी नावे असली तरी मूळ रोग त्राराच आहत. 
आणि त्यांना बेरे करण्यास बारा औषधे पुरेश्षी आहेत. 
'हेच ते बारा क्षार होत. 

तात्विक दृष्टया कोणतीही होमिओपॅथिक औषधे 
वापरण्याळा हरकत नसली तरी ह्या बारा ओषघापैकी 
ओषधाची निवड करणे सुलभ आहे. ही ओषधे तेव- 
ढीच परिणामकारकही आहेत व पुरेशी आहेत. तसेच 
त्यांच्या मर्यादित संख्येमुळे ती व्यबहारात वापरण्यास 
सोइस्कर आहेत. म्हणून भाऊजी ह्याच त्राराक्षाराचा 
होमिओपॅथिक तत्वानुसार उपयोजनात वापर करीत. 

आयुवेंदाला समचिकित्सा माहीत होती हे मी 
आधीच आपणास सांगितळे आहे. परंतु त्याचे खरे 
मर्म ध्यानी न आल्यामुळे आयुर्वेदाने त्याची कास 
सोडली, खरा रस्ता चुकल्यामुळे आयुवेद पुढे चुकीच्या 
मार्गाने गेला ह्याबद्दल भाऊजींनी खेद व्यक्त केला 


न, भा. ९ 
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आहे. मात्र आयुर्वेदात कफ, वात, पित्त हा जो त्रिदोष 
सांगितला आहे. त्यात्रद्ह भाऊजींनी आयुर्वेदीय 
त्रश्थींचे अभिनदन केले आहे. त्रिदोष हे रोगांचे 
वर्गीकरण आहे. रोगांचे वर्गीकरण करण्याची ही आयु- 
वेंदीय क्रष्रींची कल्पना भाऊजींना अत्यंत स्वागता 
वाटली आहे. आयुर्वेदात कफ, वात, पित्त ह्या तीन 
दोषांची निश्चित शब्दात व्याख्या दिली नाही. भाऊजी 
म्हणतात अन्नग्रहण व उपवास, तसेच उष्णता व ह्यामुळे 
जे रोग वाढतात अथवा कमी होतात त्यानुतार हे 
वगीकरण करता येते. परंतु कांही रोग उष्णतेनेही 
बाढतात व थंडीनेही वाढतात, अक्शा वर्गाची कल्पना 
आयुबेदीय क्ऱषींना करता आली नाही. आयुबेंदाने 
असे रोग वरील तीन दोषांत वाहून दिले आहेत. 
वास्तविक असा एक स्वतंत्र ' दोष ' मानला पाहिजे 
असे भाऊजी म्हणतात ह्या दोषाळा भाऊजींनी 
: जल्दोष ' असे नांव दिले आहे. अक्का रीतीने ह्या 
वर्गीकरणानुसार एकूण चार दोष मानावयास हवेत, 

आयुर्वेदीय क्र॒षींना रोगांचे ह्याहून बारीक वर्गीकरण 
करता आले नाही. पण, भाऊजी म्हणतात, हे 
वर्गीकरण अधिक सूक्ष्म आणि पूणे केळे तर रोगांचे 
एकूण बारा वर्ग पडतात. भाऊजींनी 30०त]ऱ 
7२०8टॉ0115 मध्ये संगतवार दाखवून दिले आहे 
की आयुर्वेदीय क्रष्ींची रोगांच्या वर्गीकरणाची कल्पना 
परिपूर्ण केळी तर बारा * दोष * निर्माण होतात. भाऊजी 
पुढे म्हणतात, हे बारा दोष म्हणजेच सव रोगांच्या 
बुडाशी असलेल्या 1110108198] ००11010118 
होत. आणि ह्या बारा दोषांची ओषधे म्हणजे, मागे 
सांगितल्याप्रमाणे, ते शरीरांतर्गत बारा क्षार होत, की 
जे समचिकित्सेच्या तत्वाला अनुसरून रोग निवारणाचे 
कार्य करतात 

ह्याला चिकित्सा पद्धतींचा समन्वय म्हणतात. प्रत्यक 
शाखेचा विवेचक बुद्धीने खोळ अभ्यास करून, त्या- 
मधील अग्राह्य भाग बाजूला सारून शास्त्राच्या 
कसोटीला उतरणाऱ्या ग्राह्य भागाचा स्वीकार करावयाचा 
आणि अशा ग्राह्य भागांच्या बुडाशी असलेली सुसंगति 
व्यक्त करावयाची ह्याचेच नाव समन्वय. असा 
समन्वय करून निर्माण केळेटी चिकित्सापद्धति हीच 
सच्चिकित्सा ' होय, हानिमान, झुदळर आणि 
भाऊजी ह्या तिघा महषीनी सच्चिकित्सेचा हा 
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अमृतकुंम आमचे डोक्याशी आणून ठेवला आहे. 
तत्वांचे पुढ काय करावयाचे ते आम्ही ठरवायचे आहे. 
£॑संमन्वयासंब्रधी माऊजींची कल्पना मी आपल्याला 
सांगितली, एकाच दवाखान्यात काही खाटा अलो- 
प्रेथीच्या, काही आयुर्वेदाच्या, काही होमिओपॅथीच्या 
असण हा काही समस्वय नव्हे. ते फारतर सहजीवन- 
किंबा. सहमरण म्हणा हवेतर-ठरेळ, आंतरराष्ट्रीय संवै- 
घात सहजीवन शास्त्राला मंजूर नाही. 

ई प्रमाऊजींनी आयुर्वेदाच्या गुणदोपांचे केळेळे विवेचन 
आणि त्यांनी. त्रिदोषसिद्धांताचा लावलेला अथ ह्या 
साऱ्या गोष्टी भाऊजींच्या अत्युच्च प्रतिमेचे प्रमाण 
आहे. 

फब्अंलोपथीविष्यी चर्चा करताना भाऊजींनी 
अँलोपॅथीमथ्ये रोगनिदान करण्यासाठी नवेनवे 
शमेथ लावून जे नवे तंत्र निर्माण केळ आहे आणि 
त्याचा जो उत्तरोत्तर विकास होत आहे त्याबद्दल 
अलोपॅथीचे कोंतुक केळे आहे. परंतु 1012110518 
म्हणाजे रोगनिदान आणि ॥]1॥8००७ 01 
॥00161710 म्हणजे रोगचिकित्सा किंवा औषधि 
योजना ह्या गोष्टी. अगदी वेगवेगळ्या आहेत ह 
आंपेण नीट समजावून घेतले पाहिज. रोगनिदा- 
नाच्या क्षेत्रात अलोपॅथीने कितीही विक्रम केलेळा 
असला तरी . चिकित्सेच्या बाबतीत मात्र अँलोपॅथीची 
अवस्था अत्यंत शोचनीय आहे. सुप्रसिद्ध शास्त्रज्ञ 
लुई पाश्चर ह्याने लावलेल्या रोगजंतूंच्या शोधामुळे 
11110 1४10 मध्ये फार सुधारणा झालो 
आहे हे. निश्चित. तसेच ४9०01116 16'8])7 च्या 
सौहाय्यांने साथीचे रोगही पुष्कळच आटोक्यात आले 
ओंहित हेही खरे. परंतु त्याचबरोबर दीघकाळीन आजार 
(७7०116 0156985685) मात्र मुळीच कमी झालेले 
नाहीत; उलट त्यांची वाढच झालेली दिसून येते, कारण 
अळोपॅथीची चिकित्सा ःहंशी विपरीत (६111119110 
क्रिंधा अन्य रोगोत्पत्तिकारक ( ॥नत्र०8॥10 ) 
असते. विपरीत चिकित्सेने रोगाचे जरी तात्पुरते दामन 
झाळिळे दिसळे तरी कालांतराने त्या चिकित्सेमुळेच 
तो>सेग शरीरात दृढमूल होऊन बसतो, आणि अन्य 
रोगोत्पत्तिकारक चिकित्सेने तो रोग शरीरात दावला 
जाऊन, जरी तो रोग नाहीसा झाल्याचा भास झाला, 
तरी त्याऐवजी शरीरात दुसरा एखादा रोग निर्माण 


होतो. त्यामुळे भाऊजींनी अलोपॅथिक ओप्रधियोजनेचा 
निस्संटिग्ध शब्दात धिक्कार केला आहे. डॉ. हानिमान 
हा अलोपेथीचा केवढा विरोधक होता हे आपणास 
माहीत आहेच. भाऊजींनी हानिमानची ह्या संत्रंधीची 
विचारसरणी पूणतः ग्राह्य मानली आहे. अलोवॅथिक 
चिकित्सा बहुधा अन्यरोगोत्पत्तिकारक असते, त्यामुळे 
शरीराचे अतोनात नुकसान होते व बारीराळा दीर्घकाळ 
छळणाऱ्या अनेक व्याधी ( तट्ट वांड985805 ) 
जडतात असे त्यांनी स्पष्टपगे लिहून ठेवले आहे 

मात्र ४9००1० ७१] सारखी रोगप्रति- 
बंधक क्रिया करण्याला भाऊजींची संमती आहे. कारण 
त्याची प्रक्रिया समाचरिकित्सेच्या तत्वाला घरूनच आहे. 
ज्याप्रसंगी आपद्धम म्हणून सोम्य विपरीत च्विकित्सा 
करावयास पाहिज अक्षा प्रसंगी अलोपॉथिक साधनांची 
मदत घ्यायला भाऊजींची हरकत नाहो. असे प्रसंग 
कोणते तेही भाऊजींनी नमूद करून ठेवळे आहेत. 

दास्त्रक्रिया हा अंलोपॅथीचा खास विभाग होय. 
अनेक सुधारलेल्या साधनांचा उपयोग करून अत्यंत 
कुशल शास्त्नक्रिया करता येतात. मात्र ह्यापैकी पास्च 
थोड्या शस्त्रक्रिया वास्तविक आवदयक आणि ्ष्ट 
असतात. कोणत्या प्रसंगी शस्त्रक्रिया करण इष्ट होय 
ह्यासंबंधी भाऊजींनी 1300119” 1२१०९६०1०७ मध्ये 
सूचना देऊन ठेवल्या आहेत. 

रोगनिदानाच्या पद्धती, रोगप्रतित्रधक व्हॅक्‍सीन्स 
आणि खरोखरी आवड्यक असेल अशा प्रसंगी सौम्य 
विपरीत चिकित्सा ( १1॥॥]8]७ ) व आवदयक 
शस्त्राक्रया ह्यांचा भाऊजींनी सच्चिकित्सेमध्ये अन्त- 
र्भाव केला आहे. समन्वयाच्या तत्वानुसार भाऊ 
अँलोपॅथीमधील केवळ एवढ्या भागाला मा 
आहे. 

कोणती चिकित्सा इ आणि 
ठरविताना भाऊजींनी गारीरि 
आणि हानिमान प्रणीत अन्यरोगो 
सतत डोळ्यापुढे ठेवळे आहेत. 


जींनी 
न्यता दिली 


कोणती अनिष्ट हे 
प्रतिक्रियेचे नियम 
त्पत्तीचा सिद्धांत हे 
कोणत्याही चिकित्सेचे 
थुणावगुण ह्याच निकषावरून ठरविले पाहिजेत. 

आज अलोपेथी ह्याच व्विकित्सापद्धतीला लोक- 
मान्यता आणि राजमान्यता लाभलेली दिसते खरी 
पण एखढ्यावरून ही पद्धति बुद्चिग्राह्म आहे असे 
ठरत नाही. ह्या संब्रेधात मी एवढेच म्हणेन की, 
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शास्त्राचे नियम लोकशाही मार्गाने ठरत नसतात 
आणि कोणत्याही राजसत्तेला निसर्गाचा कायदा 
वदलण्याचा अधिकार नाही. अँलोपॅथी हे एक प्रगत 
शास्त्र आहे अशी जी पुष्कळांची समजूत आहे तो 
त्यांचा निव्वळ भ्रम आहे. ज्या चिकित्सापद्धतीने 
निसगनियमांना वगळ दिली आहे. किंवा त्यांना 
पायदळी तुडविले आहे ती पद्धति खऱ्या अर्थाने प्रगती 
करूनच शकत नाही. अलोपॅथीचा प्रसार कितीही झालेला 
असू द्या, किंवा तिला व्यावसायिक यद्य कितीही लाभत 
असलेल [दिसू द्या, पण विषमचिकित्सेने (1101- 
॥.०080991116 ७981110110) रोगपरिहार 
होऊ दाकत नाही हे त्रिकालाब्राधित सत्य आहे. 
भाऊजींनी हे विचार ज्या आत्मविश्वासाने आणि 
निर्भाडपणे मांडळे आहेत आणि प्रचलित औषधि- 
योजनेची अनिता लोकाच्या नर्जरेस आणली आहे, 
त्याचे कितीही कोतुक केळे तरी थोडेच होईल. 


अलोपॅथीला उारीरस्चनेचे व॒शारीर्यापारांचे 
ज्ञान पूण आहे परंतु तिला शरीराचे नैसगिक स्वमाव- 
धम ( शारीरिक प्रतिक्रिया ” अजून माहीत नाहीत 
अँलोपॅथिक ग्रंथामध्ये दीर्घकालीन रोगांवर ओषधे 
सांगितली आहेत, पण अद्शा रोगांवर वारंवार ओषधे 
दिल्याने शरीराला त्या औषधांची संवय का जडते 
ह्याचे रहस्य अलोपथीला अजून उलगडले नाही. 
अँलोपॅथिक संद्योधकांनी सूक्ष्मातिसूक्म रोगजेतूचा 
शोध लावला आहे पण शारीरपेक्षीना अपाय न होऊ 
देता त्यांना शारीरपेक्षीमध्ये ठाण मांडून बसलेल्या 
रोगजंतूंचा नाश करण्याची गुरकिळी अजून सापडली 
नाही. अलोपॅथीमध्ये रोगावर नवीन ओपध शोधून 
काढणे ह्याला मोठे संशोधन मानण्यात येत; तेथ 
तत्वविचाराला महत्व नाही. अद्या संद्योधनांना जागतिक 
पारितोष्किही मिळतात. पण अँलोपॅथीचा इतिहास 
पाहिला तर असे दिसून येते की, एकेका कालखंडात 
एकेक आंप्रध 11118 0]6 त'॥1४- अदभत ओप्रध- 
अश्या वणनाने अवतीण झाळे आहे आणि त्या 
अद्भुत ओषधाचे अद्भुत दुष्परिणाम कालांतराने 
अनुमबास आल्यानंतर ते औषध हद्दपार करण्यात 
आले आहे. जोपर्यत अलटोपॅथी तत्बविचाराला प्रव्रत्त 
होत नाही तोपर्यंत हे दुष्टचक्र असेच चाढू रहाणार, 
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अलोपॅथीमथ्ये आणि तत्सम इतर विषमचिकित्सां 
पद्धतीमध्ये रोग्याला स्थूळ स्वरूपात ओषघ देतातं. 
आणि ते देताना कल्पना अशी असते की हे औषध 
रोगाचे निस्सारण करील. शरीर आणि त्याची- जीव- 
शक्ति ही गोष्ट त्यांच्या जणू हिदोबातच . नसते. 
अळोपॅथीची, ओंप्रध जीवशक्ति निरपेक्ष :रोगांचे 
निस्सारण करते, ही कल्यना म्हणजे एक महाभयंकर 
घोडचूक आहे. वस्तुस्थिती अशी आहे. की, 
रोगाचा प्रतिस्पधीं ओप्रध नसून शरीर हाच आहे. 
रोगाचा प्रतिकारा आणि निवारण करण्याची.प्रचेंड 
शाक्ति निसर्गाने हारीरास बहाळ केली आहे. :अन्तेक्र 
रोगकारक क्रिया प्रत्यही घडत असूनही ' दारीराला 
नेहमी रोग होत नाही आणि झाला तरी पुष्कळदा तो 
आपणहून बरा होतो हे आपण नेहमी पहातो. ह्यावरून 
ही गोष्ट वास्तविक लक्षात यावयाला हवी. मोज अजी 
की शरीर, रोग आणि भऔषध असा भेद मानीत नाही. 
ते दोघांचाही प्रतिकार करते. ह्या दोहोंच्याही विरुद्ध 
शरीराची प्रतिक्रिया एकाच नियमाने होत अंसते. 
ज्यावेळी रोगकारक शक्तीच्या तीत्र हल्यामुळे दारीराची 
जीवदाक्ति हतबुद्ध होते त्यावेळी तिला परत .'कार्य- 
प्रवण करणे एवढेच काय ते खऱ्या ओषधाचे । कार्य 
असू शकते आणि ते कार्य होमिओपॅथिक औषध 
करते. म्हणूनच होमिओवॅथीमध्य ओषध अल्प 
प्रमाणात आणि मर्दित स्वरूपात देण्यात येते. हानिं- 
मानच्या ग्रंथात हेच वेद्यकीय तत्वज्ञान मांडळे ' आहे 
आणि 130१1] 1168010115 मध्ये भाऊजीनी 
त्याचा विस्तार केला आहे. म्हणूनच 130१1] 7 झळ: 
80०७018 हा मानवी जीवनाला अनिबार्य असलेल्या 
विषयावरील एक मोलिक ग्रंथ आहे अस मी म्हणतो 
आणि भाऊजींनी ती आपल्याला दिलेली एक अमूल्य 
देणगी आहे असे मी समजतो 

भाऊजींचे सारेच ग्रंथ नावीन्यपूण विचारसरगीने 
नटळेळे आहेत. कारण भाऊजी विद्वान्‌ होते. पण ते 
पढिकपेडित नव्हते. केवळ ७॥70]]11608. - बहुत 
- एवढय़ा मर्यादित अर्थाने ते विद्वान्‌ नव्हते, ते ज्ञान 
निर्माण करणारे विद्वान्‌ होते. जगाला आजवर माहीत 
नाही असे काहीतरी नवीन सांगावयाचे असल्यावा-चूस 
भाऊजी लेखणी हातात घरीत नसत, आजकाल संशोधयस 
हा राब्द फार सवग झालला आहे. परंतु भाऊजींचे संशोर 
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धन हे इतर तथाकथित संशोधनांप्रमाणे संकलन नाही. 
ते. खरोखरी संशोधन आहे. आणि भाऊजींचे निशय 
रूढ समजुतींना एवढे धक्का देणारे आणि एवढे 
क्रान्तिकारक आहेत की, पट्टीच्या विद्रानांनाही ते 
पचायला कठोण जातात. ह्याचे कारण असे की मनुष्य 
कितीही विद्वान असला तरी तो आपल्या पू्वम्रहांचा 
गुलाम असतो. त्यामुळे तो आपल्या पूवकल्पनांशी 
विसंवादी असलेल्या विचारांशी समरस होऊ शकत 
नाही. पूवंग्रहापासून आपली सुटका करून घेऊन 
विचार करू दाकणारा भाऊजीसारखा मनुष्य खरोखरी 
विरळा. 

भाऊजी विचारवन्त होते पण ते संज्षयात्मा नव्हते. 
बेरेच विचारवन्त विचारांच्या भोवऱ्यात छेवटपर्यंत। भ्रमण 
करीत रहातात. विचारांच्या आवतांमधून त्यांची 
सुटकाच होत नाहीं. आणि वतुळाला ज्याप्रमाणे 
टोक नसते त्याप्रमाणे त्यांच्या विचाराला निर्णय नसतो. 
भाऊजींचे विचार सरळ रेप्रेप्रमागे आहेत. त्याना टोक 
आहे, निणेय आहे. 

भाऊजी तत्वज्ञानी होते पण ते अध्यात्मवादी 
नव्हते, उपनिषदांची शिकवण आपण आजवर समजत 
आलो त्याप्रमाण पारलौकिक नसून ऐहिक सुखाची 
प्राप्ती हा त्याचा विषय आहे असे भाऊजींनी 
€ उपनिषदांचा वस्तुनिष्ठ आणि दृग्पत्ययक अर्थ ? 
( ३७0 ]1510 810 उछाडट 11[6'- 
708101 0 ए॥]911811.8 ) ह्या ग्रंथात 
प्रतिपादन केळे आहे. भाऊजी गरूढवादी नव्हते, 
ते प्रत्ययवादी होते. भाऊजी व्यक्तिशः अत्यंत निस्प्रह 
भाणि पराकाप्ठेचे साधेसुधे असल्यामुळे अनेकांचा 
त्यांचेविषयी असा गेरसमजञ असे की, ऐहिक सुखा- 
विषय त॑ उदासीन असावेत. ऐहिक सुखाविष्रयी 
त्यांची कल्पना सामान्य जनांच्या कल्पनेहून भिन्न होती 
एवढेच फार तर म्हणता येईल, त्यांना समष्टीचे सुख 
अभिप्रेत अते, व्यक्तीचे नवहे. परंतु स्वत: साधुतुल्य 
असूनही ज्याचे पाय ह्या जमिनीवर इतके घट्ट रोवलेळे 
आहेत असा दुसरा मनुष्य माझ्या पाहाण्यात नाही. 

भाऊजी कट्टे देशभक्त होते, पण ते राजकारंगी 
नव्हते. असहकारितेच्या चळवळीत १९२० साली त्यांनी 
बकीळी सोडली ती कायमचीच. १९३० सालच्या 
कायदमगाच्या चळवळीतही त्यांनी सक्रिय भाग घेतला 


होता. त्यावेळी नागपूर नगर कॉँग्रेस कमिटीचे ऑफीस 
व हिशेब सांभाळण्याचे काम भाऊजींवर सोपविण्यात 
आले होते. ते काम त्यांनी इतक्या चोख रीतीने पार 
पाडले की, प्रांतिक कॉँग्रेसचे तेव्हांचे अध्यक्ष नरकेसरी 
मोरोपंत अभ्यंकर हे त्या चळवळीत जेव्हा दीर्घ- 
काळ'ची तुरुंगवासाची शिक्षा भोगून परत आले तेव्हा 
त्यांनी ५ आमच्या गेरहजेरीत दप्तरींनी कॉंग्रेसचे दप्तर 
छान सांमाळळे? अशी भाऊजींना जाहीर सभेत 
प्रगास्ती दिली, पण ह्या पलीकडे त्यांनी राजकारणात 
कधीही भाग घेतला नाही. तो त्यांचा पिंडच नव्हता. 
मळा तर नेहमी असे वाटते की, ज्ञानसाधना आणि 
राजकारण ह्या दोन्ही गोष्टी एकत्र नांदू हाकत नाहीत. 
ज्यांनी ह्या दोन्ही घोड्यावर स्वार होण्याचा प्रयत्न 
केला, ते अयशस्वी झाले असे दिसून येते. राजकारणात 
लोकप्रियतेकडे लक्ष द्यावे लागते, तर ज्ञानसाधनेत 
सत्याशी इमान राखावे लागते. भाऊजींना लोकानुरंजन 
करणे कधीही जमले नाही. ते अतिदाय स्पष्टवक्ते होते. 
फाजील शिष्टाचारही त्यांना आवडत नसे, शिष्टाचाराचा 
अतिरेक झाला की मानभावीपणा केव्हा सुरू होतो हे 
कळत नाही हे कदाचित त्याचे कारण असावे. मनात 
एक असताना तोंडाने गोड बोलण्याची, आणि 
युक्तिप्रयुक्तीने माणसे जोडण्याची कला अंगी नसल्या- 
मुळे, लौकिक यश त्यांना मिळविता आले नाही. 
राखावी बहुतांची अंतरे. भाग्य येई तदनेतरे, पण 
भाऊजींनी बहुतांची अंतरे राखण्याचा कधीही प्रयत्न 
केळा नाही आणि भाग्याचीही कधी पर्वा केली नाही. 

आजक्राढ तर आम्ही राजकारणीपणा ह्या 
शब्दाचा अथ एवढा ताणला आहे की, तत्वशून्यता, 
दुटप्पीपणा, विश्वासघातकीपणा, ढोंगीपणा, स्वार्थीपणा 
ह्याच अर्थी आम्ही राजकारणीपणा हा सोज्वळ शाब्द 
वापरू लागलो आहोत, राजकारणात सारी पापे क्षम्य 
आहेत अशी आम्ही आपली सोईस्कर समजूत करून 
वैतढी आहे. आमच्या राष्ट्राच्या आजच्या दुरवस्थेचे 
कारण म्हणजे आम्ही फाजील राजकारणी झालो 
आहोत हेच होय. प्र्येक जण आपापले क्षुद्र 
राजकारण खालळविण्यात इतका मइगुल आहे की, 
आज आमच्या राष्ट्राची स्थिती छिद्र पडलेल्या 
जहाजासारख्री झाळी आहे. 


आम्हाला सामुदायिक 
जेल्समाधी मिळण्याचेच काय ते बाकी आहे. 
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के. भाऊजी' दप्तरी 


सत्यप्रियता हाच भाऊजींचा सर्वात मोठा स्वभाव- 
विशेष होता. सत्यापुढे त्यांना इतर कश्याचीही मात- 
बरी वाटत नसे. सत्याचा आदर्द जो युधिष्ठिर त्याने 
तरी आयुष्यात एकदा “ नरो वा कुंजरो वा ? म्हटले 
असेल, पण भाऊजींनी एकदाही एवढे असत्य किंवा 
अर्धसत्य माषण केळे नाही. लोकप्रियतेकंडे ज्याप्रमाणे 
भाऊजींनी पाठ फिरविली त्याचप्रमाणे अर्थप्राप्तीकडेही 
त्यांनी पाठ फिरविली, द्रव्य हा शब्दःच जणू त्यांच्या 
कोशात नव्हता. द्रव्याविषयी एवढा उदासीन आणि 
निस्पृह मनुष्य तुम्ही कल्पनेनेही मनात आणू दाकणार 
नाही. पण आयुष्यभर गरीवीत दिवस कंठूनही भाऊजी 
व्यक्तिशः अत्यंत समाधानी होते. कठिण प्रमेयांचे 
मनन आणि चिंतन करणे ह्यातच त्यांचा परमोच्च 
आनंद साठविलेला असे. त्यांच्या आनंदा'ची पातळीच 
आमच्याहून अगदी भिन्न होती. 

स्वतः निर्धन असूनही भाऊजी स्वभावाने एवढे 
उदार होते की, ज्याच्या घरातील उष्ट्यामधथ्ये लोळणोरे 
मुंगूस सोन्याचे व्हावे. ज्ञानदानही ते हातचे कार्ह 
राखून न ठेवता करीत. आपली विद्या दुसऱ्याला 


देण्याचे बाबतीत आम्ही लोक किती कृपण आहोत हे 
लक्षात घेतले म्हणजे ह्या गोष्टीचा मोठा चमत्त्कार 


वाटतो. आपल्या शिष्यालाच काय पण आपल्या 
विरोधकाळाही ते आपली विद्या तेवढ्याच सढळ 
हाताने देत. कपटवेप्रधारी इंद्राला, कर्णाने नव्हती का 
आपली कवचकुंडले काढून दिली £ पीडिताविघयी एवढे 
कनवाळू आणि दयाद्रे की, एका कपोताचे प्राण वाच- 
विण्यासाठी आपल्या मांडीचे मास कापून देणार्‍या 
द्विब्री राजाची आठवण व्हावी ! बुद्धीने बृहस्पति 
असले तरी वृत्ति बालसुलभ निष्कपट आणि निरागस ! 
लोभ, मत्सर, अहंकार इत्यादि विकारांची मनावर 
'पुसट छायाही नाही ! जी मंडळी भाऊजींच्या संतर- 
घांत येऊन गेली आहेत, ती, ह्या गोष्टीची नक्कीच 
ग्वाही देतील. असा लोकोत्तर पुरुष तुम्ही कधी 
पाहिला आहे काय ? उच्चेंग आदश केवळ पुराणां- 
तरीच दिसू शकतात असे आपल्याला वाटते. पण ही 
कल्पना भाऊजींनी खोटी पाडली आहे. 

भाऊजी अलेरपर्यंत निधनच राहिले आणि नि्धेनच 
मरण पावले, मृत्यूनंतर त्यांनी आपल्या कुटुंबियांकरिता 
काहीएक ठेवळे नाही. पण थोर पुरुषांचे लक्षणच हे की, 


त्यांच्या परिवाराचे क्षेत्र फार विस्तृत असते. आपण 


सारेचजण त्यांच्या परिवारातीळ आहोत. आणि 
झापणासाठी त्यांनी जे कार्य करून ठेवळे आहे 
त्यांचे मोळ ठरविण कठीण आहे. . होमिओपॅथीवर 
भाऊजीनी एक खास ठसा उमटविला आहे. भाऊजीं- 
मुळे आपल्या भागात होमिओपेथीची बरीच प्रगती 
झालेली दिसून येते. न 

शाल्यचिकित्सा विना होमिओपॅथीचा लघु अभ्यास- 
क्रम माऊजींनीच रचला आहे. आणि तोच अभ्यास- 
क्रम इकडील होमिओपेथीच्या केलिजामधून शिकविला 
जात आहे. 

होमिओपॅथीच्या विषयात आपण सर्वजण भाऊजीचे 
कायमचे कणी आहोत. त्या कडणातून . उतराई होणे 
अदाक्य आहे. नाही, पण ते अशक्‍य नाही; आपण 
आपापल्या मगदुराप्रमाणे होमिओपॅथीची प्रगति करणे 
हा'च त्या क्रणातून मुक्त होण्याचा सन्माननीय मार्ग 
आहे. होमिओपॅथीच्या मार्गात मनुष्यनिर्मित अनेक 
अडचणी आहेत हे मी जाणतो. हानिमान पासून ते 
भाऊजींच्या काळापयेत होमिओपथी, अनेक . प्रबळ 
विरोधी दाक्तीविरुद्ध झगडत आली आहे आणि तरीही 
ती जिवंत आहे. लक्षात असू द्या की, सत्य ही अक्ली 
विलक्षण गोष्ट आहे की तिचा पाडाव करता येतो पण 
तिचा नादा करता येत नाही. आणि केव्हाना केव्हा 
तरी सत्य हे आपले प्रभुत्व गाजविल्यावाचून रहात 
नाही, म्हणून तुम्हाला निराश होण्याचेही कारण नाही. 

परंतु आज समाजात निष्णात होमिओपॅथ पुरशा 
संख्येने उपलब्ध नाहीत हीं दुदैवाने वस्तुस्थिती आहे. 
ही उणीव भरून काढण्याची जबाबदारी तुमची आहे. 
रोगांशी लढण्यासाठी सच्चिकित्सेचे प्रभावी दास्त्र 
तुमच्या हातात आहे. ते शास्त्र वापरण्याची कुशा- 
लता मात्र तुम्ही अंगी बाणविली पाहिज. म्हणून 
माझा तुम्हाला असा सल्ला आहे को, तुम्ही 
साऱ्याच वैद्यकशास्त्राचा आणि सच्चिकित्सेचा सखोल 
अभ्यास करावा आणि प्रत्यक्ष उपयोजनाने त्याचा 
शुण आणि शक्ति लोकांच्या अनुभवास आणून द्यावी, 
आणि अकद्या रीतीने ऐ!8०७०० 18 एला 
11811 ]0००७७ ह्या वचनानुसार तुम्ही उक्तीने 
नव्हे तर कृतीने होमिओपॅथीला समाजात प्रतिष्ठा 
मिळवून द्यावी. अशाच रीतीने होमिओपॅथीचा प्रसार 
होऊ रकेल. आणि होमिओपेथीचचा प्रसार करणे हे 
सत्कार्य आहे, कारण ते मानवतेचे कार्य आहे, 
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डॉ. र. चि. बडवे 


शांकर वेदान्ताचा तर्कशास्त्रीय पाया 


जानेवारी ७० च्या नवभारताच्या अंकात मी 
अखिल भारतीय दर्शन परिषदेच्या जयपूर अधि- 
वेशनातील दोन महत्त्वाच्या भाषणांचा परिचय 
वाचकांना करून दिला होता. त्यानंतर ऑक्टोबर 
६९ मध्ये धारवाड येथे भरलेल्या “ इंडियन फिलॉ- 
सॉफिकल काँग्रेस ” च्या ४३ व्या अधिवेक्षनास 
उपस्थित रहाण्याची संधो कर्नाटक विद्यापीठाच्या 
कृपेने मळा लाभली. त्यातही महत्वाच्या विपयां- 
वर व्याख्याने व चर्चा झाली. श्लांकर वेदान्तावरील 
विद्धेष व्याख्यान हे . त्यापेकी सर्वात महत्त्वाचे 
होते. अंमळनेरच्या वेदान्तप्रेमी व दानशूर के. 
श्री. . प्रतापशेट यांच्या उदार देणगीतून या 
काँग्रेसच्या अधिवेशनात प्रतिवर्षी वेदान्वावर अधि- 
कारी व्यक्तींचे एक विशेष व्याख्यान आयोजित 
केळे जाते. ऑक्टोबर ६९ च्या अधिवेशनात हा 
वहुमान उत्कल, विद्यापीठातील दर्शन विभागाचे 
प्रमुख डॉ. श्री. गणेश्‍वर मिश्र यांना देण्यात आला. 
त्यांचे “ ज्लांकर वेदान्ताचा तकशास्त्रीय पाया ” 
हे व्याख्यान मळा फारच उद्‌वोधक व विचारांना 
चालना . देणारे वाटल्याने त्यात व्यवत झालेल्या 
विचारांची ओळखही नवभारताच्या वाचकांना 
करून देण्याच्या हेतून हा लेख लिहिला आहे 
डॉ. मिश्र यांच्या व्याख्यानातील महत्त्वाच्या 
भागांचा गोषवारा असा : 
“शांकर वेदान्नांच्या परंपरेने चाळत आलेल्या 
अर्थाहून अगदी वेगळा अर्थ मला स्पष्टपणे प्रतीत होत 
ओहे. या वेंदान्ताचे चार विभाग पडतात, ते म्हणजे 
('१) भाषेचे तत्त्वज्ञान (२) तक (३) आत्वोक्षिको 
(1021816016) आणि (४) ज्ञानमीमांसा. हे सर्व 
भाग परस्परांच्या निष्कर्षांचा पाठपुरावा करतात. 

परंपरावाद्यांकडूने शकर वेदान्ताचा जो अर्थ 
लावला जातो त्यांत पुढील तीन मुद्दे महत्त्वाचे 
आहेत. व त्यासंवंधी विवेचन करणे हा माझ्या 
व्याख्यानाचा मुख्य उद्देश आहे. ते मुद्रे असे : 


(१) अध्यासाचे तत्त्व मानसिक श्रमाचे 
(11ए801 ) निरूपण करते. वेदान्तावरीलळ आज 
तागायतच्या अनेक भाष्यकारांचे प्रतिपादन असे 
आहे कौ वादरायणाची ब्रह्मसूत्रे सृष्टीचे अस्तित्व 
सत्यस्वरूपी आहे असे प्रतिपादित असलो तरी 
थ्रो शंकराचार्य मात्र ती '्रममूलक मानतात. 

(२) आचार्य ( शंकराचाय ) हे गूढवादी 
(11५४6) व दुढोक्‍तवादी (त०ूछ्टाग910 ) असून 
त्यांच्या मते अतींद्रियाचे ज्ञान सामान्य लोकांना 
फक्त श्रुतिद्वारा व क्रषिमुनींना अंतर्ज्ञानाने 
(1710111011) होते असे परंपरा मानते. 

(३) आचार्य भ्रममूलक सृष्ट्युत्पत्तीच्या 
(111१807 ठा'७80101) ) सिद्धान्ताचा पुरस्कार 
करतात. 

माझे र असे निठ्चित मत आहे कौ परंपरा- 
वाद्यांचे हे तीनही मुहे पूणत: अस्वीकार्य आहेत. 
कसे ते आता पाहूः 


अध्यासाचे तत्त्व 

| आचार्यांच्या ब्रह्मसूत्र भाष्यात अध्यासभाष्य 
ह प्रकरण सर्वात महत्त्वाचे असून त्यात प्रामुख्याने 
दार्शनिक पद्धतीचे विवेचन आलेले आहे. परतु हे 
लक्षात न घेता आचार्यानंतरच्या वेदान्तभाष्यकारांनी 
या प्रकरणाची उपेक्षा केली व त्यामुळे आचार्यांच्या 
रूळ तत्त्वज्ञानाचा विकृत अर्थ करण्याची प्रथा 
पडला, या अर्थान्‌सार अध्यास म्हणजे मानसिक 
भ्रमाची नित्य प्रक्रिया असून तिचा अंमल सर्व 
माणसांवर चाळू आहे व यामुळेच असद्स्वरूपी 
सृष्टि त्याना दृश्यमान होते. परंतु माझे म्हणणे असे 
आहे क| या प्रकरणात आचार्यांना भ्रमाचे निरूपण 
मुळीच अभिप्रेत नसून भाषेतील सामान्य वोधांचे 
(००1०७७७) पृथक्करण व कार्य तार्किक 
पेद्धताने स्पष्ट करणे हा त्यांचा हेतू आहे डु 
करतांना त्यांना असे आढळून आले कौ मिग 
सत्‌ (7०8111)/) च्या मूळ स्वरूपात विकत स्वरूप 
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येते. व म्हणून सत्‌ चे स्वरूप दश्शविण्यास भाषा 
अपुरी ठरते. भाषेचा विकास वृद्धीमुळे होतो व वृद्धि 
व्यावहः रिक जोवनानसार विकसित होते. वृद्धीचे 
कार्य सत्‌ चे ज्ञान करून देणे हे नसून व्यवहायं 
जीवनाचे मार्गदर्शन करणे हे आहे. सत्‌ दे ज्ञान 
वृद्िद्वारा नव्हे तर विवेकदार। प्राप्त होते. वृद्धि व 
पशु या उभयतांमध्ये असते तर विवेक,च। गुण फक्‍त 
मानवामध्येच असतो. आपल्या अध्यासभाप्याच्या 
सुरुवातीलाच आचार्यांनी हा मुद्दा पुढीलप्रमाणे स्पष्ट 
केला आहे 

आपल्या सर्व कल्पना या परस्पर भिन्न असून 
त्यांना एकत्र आणण्याचा प्रयत्न म्हणजे . सत्य 
व असत्याची एक मोट वांधण्याचा प्रयत्नच 
असल्याने त्यात तकंशास्त्रीय' नियमांचा भंग होतो 
परंतु अश्या तर्‍हेने कल्पना एकत्र आणल्या शिवाय 


भाषेचा उपयोग करणे शक्‍य नाहा. म्हणूनच 
सत्याचे दर्न घडविण्यास भाषाख्पी साधन 


मूलतःच अपात्र आहे. अध्यासाचे स्वरूप तीन 
प्रकारे वणिता येईल. 

(१) स्मृतिरूपः परत्र पूर्व॑दृष्टावभास: । 

(२) अन्यस्य' अन्यधर्मावभासता । व ( ) अतः- 
स्मिन्‌ तद वद्वि: । . वर्णनात्मक वाक्यात जातिवाचक 
कल्पना अनस्यत असल्याने व्यक्तींचे व्यॅक्‍्तित्वदशक 
गुण झाकले जातात. यामुळे वणन वा वर्गीकरण 
करण्याच्या प्रयत्नात असत्य वणन" व असल्य 
वर्गीकरणाची संभाव्यता अटळ वनते. ह संभाव्यता 
मनोवैज्ञानिक नसन फक्त तार्किक आहे हे आचार्यांनी 

दिलेल्या चपखल उदाहरणावरून स्पष्ट होते. फक्त 
दृश्य वस्तूंबद्दलच अध्यास संभवतो असा आक्षेप 
घेणाऱ्यास आचार्य उत्तर देतात को असा काही नियम 
नाहो. ' आकाश फिकट आहे या. वाक्यात द्व्य 
नसलेल्या आकाँशावर लोक फिकटपणाचा आर 
करतातच कौ. यावरून आचार्य एकदरात असा 
निष्कर्ष काढतात की विशिष्ट व्यक्‍्तित्वाचे वणेन 
जातिवाचक साधनाने करणे ही अविद्या होय म्ह्णून 
संतचें स्वरूप व्यक्‍तविण्यास भाषा असमच आहे 
वस्तुस्वरू्पावधारणं विद्या “ हेच खरे. भाषा 
वस्तूचे फक्त तटस्थलक्षण सांगू रोकल, स्वरूप 


लक्षण नव्हे. लक्षणे सांगण्याच्या प्रयत्नात अद्वय, 
असंग व निर्गुणात अनेकत्व आणले जाते. भाषेत 
वस्तु ही जातीची प्रतिनिधी म्हणूनः येते. भाषेमुळे 
* अतस्मिन्‌ तद्‌ वृद्धि: ” (सत्‌ जे नाही ते आहे 
असे सांगण्या) चा प्रमाद घडतो. प्रत्यक्ष व तक 
या प्रमाणांनी होणारे ज्ञान व्यक्‍तविण्यास भाषा 
हे योग्य साधत असले तरी ते ज्ञान अनेकंत्व 
( ]1एघडा] ) व भेद ( तांडा ठा101 ) 
यांनाही जन्म देते; परंतु सत्‌ चे ज्ञान या पलीकडे 
जाण्यानेच प्राप्त होऊ शकते, व त्यासाठी विवेकाचीच 
कास धरणे अवश्य आहे. कारण इतकेच को विवेका- 
द्वाराच भेदाभेद व अनेकत्व दूर होऊन एकत्व 
( 1101181) ) प्रस्थापित होते. आचार्यांच्या मते 
वेदान्तसूचाची हीच टिकवण आहे 
तके 

अथे व वाक्ये या संबंधीचे आचार्यांचे सिद्धान्त 
असे दशशवितात को संव वणंनात्मक भाषा अथे 
दृष्टया अपूर्ण असून तादात्म्यस्वरू्पी वाक्येच 
फक्त अथंदृष्टया पूण असतात. म्हणून अविशेषित' 
(1101-0ए81]1180 ) व आत्मतादात्म्यस्वरूपी 
(8]- 1त81111081]) ब्रह्मन्‌ हेच फक्त सत्य होय', 
भाषेच्या मीमांसेद्राराच हे सत्य' प्रतीत होत असल्याने 
आचार्य त्याचा उल्लेख “* शब्दमूल ' या इाब्दाने 
करतात. आचार्य अगदी स्पष्ट व अचूक शब्दात प्रकट 
करतात कौ फक्त व केवळ ताकिक दृष्टीने 
पहाता ब्रह्मन्‌ हेच सत्य असून नामह्पात्मक 
जगताचा अनेकविध 'पसारा असत्य व अस्वीकार्य 
ठरतो. म्हणून जे परंपरावादी विद्वान आचार्यांच्या 
माथी, ब्रह्मज्ञानप्राप्तीसाठी. तर्काचे साधन अपूर्ण 
पडत असल्याने त्यासाठी श्रृति हेच एकमेव 
साधन असल्याचा सिद्धान्त मारतात ते शांकर- 
वेदान्ताचे फार मोठे नुकसान करीत आहेत. 
आचार्यांच्या मते तत्त्वज्ञानात्मक मींमांसेत श्रृति- 
ग्रंथांना मुळीच स्थान नाहीं. तसेच प्रत्यक्ष व 
तर्क यांचाही उपयोग नाहीं. सामान्य वोधांचा 
मीमांसात्मक व विदळेवणात्मक अभ्यास हेच 
एकमेव साधन त्यासाठी उपयुक्त आहे. कारण 
त्या योगेच आपल्याला भाषेचा असत्यदशित्वाचा 
गुण लक्षात येतो व अंतिम सत्‌ चे स्वरूप व्यक्‍्त- 
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नबभारत 


विण्यास ती वांझोटी आहे ह्याचे परोक्षरीतीने 
आकलन होते. ी 

शब्दप्रामाण्य म्हणजेच श्रृतिप्रामाण्य हा अर्थ 
परंपरेत कसा शिरला हे एक कोडेच आहे 
वेदान्तपरिभापा असे सांगते की दव्दप्रामाण्य 
म्हणजे शब्दांचे व्याकरण अथवा वाक्यरचनाविचार 
व अथंपूणं उपयोग. आचार्यांनोही फक्त याच 
अर्थाने तो शब्द वापरला आहे. तकंशुद्र विचारा- 
अंती ते असा सुस्पष्ट निणंय देतात की ब्रह्माचे 
ज्ञान शब्दातीत अशा मानसिक वोधनावस्थेतच 
फक्‍त असू शकते. ब्रह्म सत, चिद॒ व आनंदस्वरूपी 
आहे इतकेच फक्त आपण जाणू कतो. ते विशेयत्व 
(फशीहि'७108) गुण आणि संवंध यांच्या पलीकडे 
आहे. आचार्यांचे मूळ गाब्द असे - अंत्यमिदं प्रमाण- 
मात्मेक त्वस्य प्रतिपादकं नात: परं किचिदाकां- 
क्षमस्ति ।. याचा स्पष्ट अर्थ असा की ब्रह्मज्ञानासाठी 
आचाय श्रुतींवर अवलंबून रहात नाहीत. ते भाषेच्या 
तकद्यास्त्राचा आधार घेतात. शुष्क तर्काचा १ 
निषेध करीत असले तरी तात्त्विक चर्चेत ते 
तर्काला संपूर्णत: अधंचंद्र देऊ इच्छित नाहीत 
त्यांचे म्हणण असे को ब्रह्मन्‌ अनभवातीत 
असल्याने व्यावहारिक जगतात उपयक्‍त' ठरणार्‍या 
निगमन व्याप्तिर्पी तर्कश्ञास्त्राच्या सर्वसामान्य 
साधनाने त्याचा (ब्रह्माचा) अभ्यास होऊ शकत 
नाहा. सत्यानगहात:ः तक अन्‌भवान्गत्वेन आश्रियते- 
या ' आचार्यांच्या “वचनावरूनच बहुधा. डॉ. राधा- 
कृष्णन्‌, दासगुप्तादि विद्वान असा निष्कर्प काढताना 
दिसतात को श्रतींच्या मागोव्याने जाणार्‍या 
तकाखरोज इतर सवं प्रकारच्या तर्काचा आचार्य 
निषेध करतात, व तर्काची कांस धरणे याप्रमाणे 
निष्फळः असल्याने ब्रह्मज्ञानासाठी श्रति हेच फक्त 
प्रमाण मानतात. परंतु हा निष्कर्ष पुर्णतः चकीचा 
आहे. आचार्यांच्या वरील विधानांचा अथ असा 
होतो को धरुत्यानुसारी तकाची परिणति आत्म्याच्या 
एकत्वासबंधीच्या अतर्जञानात होते. याचाच अर्थ 
असा को. सत्‌ चे ज्ञान श्रुति्वारे होत नसन 
अंतर्जञानाच्या' हारे. होते. झन्दभामाण्य म्हणजे 
श्रुतिप्रामाण्य असे मानणार्‍या परंपरेतील ही 
विसंगति गंभीर स्वरूपाची असल्याने हा अर्थ 


अस्वीकार्य ठरतो व या लेखात वर स्पष्ट 
केलेलाच अथे ग्राह्य ठरतो. 

आचार्थानाही हाच अथे अभिप्रेत दिसतो. 
कारण, संबंध ब अनेकत्वाची आन्वीक्षिकी 

या विभागात आचार्यांनी सांख्यांचा उत्क्रांतिवाद 
व समवायसंवंध आणि वैश्षेषिकांचा परमाणवाद 
(अनेकत्ववाद) यांचे खंडन केळे आहे. सांख्यांविरुद्ध 
त्यांचे प्रतिपादन असे की सष्टयत्पत्ती संबंधाचे' 
सिद्धान्त सांगणे वा था उत्पत्तो तील क्रम निचित 
करणे हे तत्त्वज्ञानाचे कार्यच नव्हे. गीताभाष्यात ते 
म्हणतात कॉ, सृष्टीच्या अस्तित्वाचा हेत काय 
मश्‍नच अथहीान आहे. सृष्टि प्रत्यक्षतः अस्तित्वात 
आहे हे लक्षात घेऊनच पुढील विचारास लागणे 
इष्ट होय. उत्क्रान्तीचा क्रम हा प्रत्यक्ष निरीक्षणानेच 
ठरवावयाचा आहे. ( विकारेभ्यो विकारान्तरोत्पत्ति 


दशनात । ) तत्त्वज्ञानाचे मळ कार्य म्हणजे हणजे परिवर्त- ' 


नात्मक वाक्याचे (]1'0]130511018 8556101110 
९811४6 ) विश्ठेषण करून अर्थ लावणे हे आ 
अतुभवातीत विदवव हे तत्त्वज्ञानाचे क्षेत्र असून 
तर्काधिप्ठित विश्लेषण ही त्याची पद्धति होय. 

वेशषिकांच्या अनेकत्ववादाबद्दद आचार्यांचे 
म्हणण असे को अंतिम “सत्‌! अनेक असून ते 
सव परस्परसंबंधित आहेत. हा सिद्धान्त तक- 
शास्त्रीय सुसंगतीच्या कसोटीस टिकत नाही. 
कारण त्यामुळे हे संबंध व मूळचे अनेक यांना 
जोडणारे अन्य संवंध अश्शी साखळी उत्पन्न होऊन 
आपण . अविमोक्षप्रसंगात अडकतो. त्यातून सुटण्यास 
मार्ग नसल्याने आत्म्याच्या (/ सत्‌ 'च्या) एकत्वाचा 
सिद्धान्त स्वीकारणे अटळ ठरते. 

सांख्यांच्या सिद्धान्ताचे परीक्षण करण्यास आचार्य 


सत्कार्यवादाच्या खंडनापासून सुरुवात करतात. . 


कार्य हे 'कारणापासून अभिन्न असून कार्य व 
कारण -यांचे तादात्म्य. असते. दुधाचे' दही झाले 
म्हणज गुणरूपात फक्त बदल ' होतो. मळ वस्तत 
नव्ह. एकाच वस्तूतील पहिले गुणरूप जाऊन 
त्याएवर्जे! नवान गणरूप यतात' वस्तु एक व 


"दय अशाच रहाते. मातीतन घट उत्पन्न हाताना' 


परमार्थाने नवीन असे काहीही उत्पन्न होत नाही. 
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शांकर वेदान्ताचा तकंशाक्लीय पाया 


तयार होण्यापुर्वीचा घटाचा अभाव वांझोटीच्या 
पुत्राच्या अभावासारखा अत्यंताभाव नसतो. पदार्थ 
वा आत्मा हे उत्पन्न वा नष्ट होऊ शकत नाहीत. 
वदल फक्त दृव्यस्वरूपी (])11011.0110181) असून 
मूळ स्वरूपात ( 1100101181 ) कोणताही वदल 
होऊ शकत नाही. दृश्यस्वरूपी वदलातही मूळ वस्तु 
स्वत:शी तादात्म्य राखते. म्हणूनच अद्वय, शिशेपरहित 
व संवंधरहित वस्तु हीच अंतिम सत्य होय. 
अशा प्रकारे बदलाचे अस्तित्व मान्य केल्यामुळे 
तो खरा आहे की 'भ्रमात्मक आहे हा प्रश्‍न 
आचार्यांच्या पुढे उत्पन्न होत नाही. त्यांच्या मते 
विवतं व परिणाम हे दोन्ही शब्द सपासार्थीच 
असल्याने ते त्यांचा उपयोग तशा प्रकारेच करतात. 
नंतरच्या टीकाकारांनी मात्र त्यात अर्थभिन्नता 
कल्पिली. 


प्रथक्षीकरण (1810101) विषयक 
तत्त्वज्ञानात्मक प्रश्न 

वस्तूच्या मूळ स्वरूपाप्रमाणे असणारे प्रत्यक्षीकरण 
हेच खरे प्रत्यक्षीकरण होय. ते आपल्या कल्पनासक्‍ती- 
वर अवलंवून नसून वस्तूवरच अवलंवून असते. 
त्याचप्रमाणे वस्तूला अस्तित्व आहे की नाही हे 
आपल्या तिजसंवंधीच्या ज्ञानावर किवा प्रत्यक्षीकर- 
णाच्या यंत्रणेवर अवलंवून नाही. ज्ञान वेदवचने 
अथवा आपल्या मनावर अवलंबून नसून सववस्वी 
वस्तूवरच अवलंबून असते. आपले प्रत्यक्षीकरण 
मात्र इतर अनेक घटकांच्या प्रभावाने वनत असते. 
तसेच आपण पाहिलेल्या वस्तु नंतर निराळ्या 
क्रिवा खोट्या ठरणारच नाहोत अशीही शाश्वति 
प्रत्यक्षीकरण देऊ दकत नाही. स्वाभाविक पणच 
आपल्याला तिश्‍चयाने फक्त इतकेच म्हणता येईल 
को आपल्याला विविध स्वरूपात प्रत्यक्षित होणारे 
सत ' असे काही तरी आहे. प्रत्यक्षित ज्ञानाची 
सत्यता संशयातीत नाही हे स्पष्ट करण्यासाठी 
आचार्यांनी पुढील कारण दिली आहेत. 

(१) आपल्या अनुभवांचे स्वरूप आपल्या 
ज्ञानेंद्रियांच्या स्थितीवरोवरच दिक, काल आणि 
सभोवतालची परिस्थिती या घटकांवर अवलबून 
असते. यात बदल झाला की अनुभवातही फरक 
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पडतो. कोणत्याही प्रत्यक्षीकरण-प्रक्रियेत हे घटक 
दूर करता येत नाहीत. यावरून आचार्यांच्या 
मते असे सिद्ध होते कौ सृष्टि मूळ स्वरूपात 
पहाण्यास आपण अगदी असमथे आहोत. स्वाभा- 
विकपणेच आपले ज्ञान वस्तूंच्या मूळ स्वरूपासंवंधीचे 
नसून त्यांच्या दृश्य स्वरूपासंबंधीचे असते. 
जी प्रत्यक्षीकरणे व्यावहारिक जीवनात मदतरूप 
असतात ती वस्तंचे सत्यस्वरूप दर्शवितात असे 
आपण समजतो व इतरांना आपण असत्य मानतो. 
परंतु या दोन्ही प्रकारच्या प्रत्यक्षीकरणात उपर्थक्त 
घटक अविभाज्य असल्याने त्यापेकी एक सत्य' 
व दुसरे असत्य असे समजण्यास तकंदृष्ट्या 
काहीही आधार नाही. एकतर दोन्ही सत्य 
मानली पाहिजेत नाहीतर दोन्ही असत्य मानला 
पाहिजेत. दोन्ही सत्य मानल्यास आत्मविरोधाचा 
दोष उत्पन्न होतो. म्हणून दोन्ही असत्य मानणे 
हाच पर्याय स्वीकार्य ठरतो. आपल्याला दृश्यमान 
होणारे गुणधर्म वस्तूंमध्ये आहेतच किवा वस्तूंचे 
अनेकत्व प्रत्यक्षित होत असल्याने वस्तु. अनेक 
आहेतच असे ठामपणे म्हणता येणार नाही. म्हणून 
निर्भेळ एकत्व मानणे हेच उचित होईल. या 
मद्याच्या स्पष्टीकरणाथे आचार्य स्फटिकाचे उदा- 
हरण देतात. तांबड्या फुळाजवळील स्फटिक 
तांबडा दिसतो तरीहो तो खरोखरीच तांबडा 
आहे असे आपण समजत नाही. तांबडा आहे 
असे समजणार्‍यांची चूक अशी कौ जो गुण 
केवळ विशिष्ट परिस्थितिजन्य , असतो त्याला 
ते स्फटिकाचे मूळ स्वरूप म्हणून मानतात. हाच 
विचार पुढे चालवून असे म्हणता येईल को 
तांबड्या फुलाच्या साल्निध्यामुळे दिसणारा तांबडा 
रंग हा जर त्याचे मूळ स्वरूप नाहो तर सूर्य- 
प्रकाणात त्याचा दिसणारा पांढरा रंग मात्र 
मूळचा आहे असे तरी कसे म्हणता येईल? 
तात्पय॑ असे की मूलभूत दृष्टीने विचार करता 
प्रत्यक्षीकरणाच्या आधारावर वस्तूंमध्ये मूलत: 
अमुक गुणधर्म आहेत अथवा त्यांच्यात विविधता आहे 
हे म्हणणे तर्काच्या कसोटीला टिकू शकत नाही. 

(२) वाळवंटात एखाद्या ठिकाणी पाण्याचा 
तलाव (मृगजळ) दिसतो परंतु हा भ्रम आहे 
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असे आपण म्हणतो. याचे कारण असे को तो 


तलाव थोड्याच वेळात अदृष्य होऊन त्या 
ठिकाणी पुन्हा वाळूचा पट्टा दिसतो. प्रश्‍न असा 


आहे कौ हा वाळूचा पट्टा तरी खरा कत्नावरून ? 
तोही 'त्रामक असणे डाक्य नाही काय? हा 
पट्टा सर्वांना दिसतो व तो अदृद्य 

हे सर्व खरे असळे तरी तो नंतर अदृव्य होण्या 
व तेथे दुसरे काही तरी दिसण्याची ताकिक 
शक्यता नाकारता येत नाही. असे असले तरी 


आपला कोणताही अनुभव वस्तूच्या अस्तित्वाच्या 
दृष्टीने पूर्णतः भ्रामक आहे असा मात्र याचा 


अथे नाही. अनुभवाच्या आधारावर वस्तूंवर 
आरोपित केळेळे गुण भ्रामक ठरले तरी मूळ 
वस्तचे अस्तित्वच त्यामुळे भ्रामक ठरत नाही, 
नव्हे ते अस्तित्व शंकातीत रहाते. रज्जुसर्पानु- 
भवात सर्पाचे गुण नंतर भ्रामक ठरले तरी 
रज्जूच्या अस्तित्वावद्दल शांका घेण्यास काहीही 


करणार्‍या गुणांवद्दल दांका घेता येईल परंतु तिच्या 
अस्तित्वाबद्दल मात्र शंका घेता येणार नाही. याचा 
अर्थ असा को वस्तूच्या गुणांचा निर्देश न करता 
फक्‍त तिच्या अस्तित्वावदळ च आपण वोललो 
तर आपल्या विधानांच्या सत्यतेवद्दल पूर्णपणे 
निश्चिती वाळगता येते. गुणांचा उल्लेख केल्या- 
वरोवर मात्र असत्यपणाच्या दोषास आपण पात्र 
होतो. म्हणून शुद्ध अनुभव व गरुद्ध अस्तित्व 
यांची दक्यता केव्हाही नाकारता येणार 

(३) स्वप्नानुभव हा जागतावस्थेतील अन- 
भवाहून मूलत: भिन्न नाही. स्वप्त चालू असे 
पर्यंत त्यात प्रत्यक्षित होणार्‍या वस्तृंच्या सत्यते- 
वहूळ आपल्याला जराही शंका नसते. जागता- 
वस्थेत आल्यानंतरच त्या वस्तु असत्य असल्याचे 
आपल्याला प्रतीत होत असले तरी स्वप्न पडल्याचे 
आपण नाकारीत नाही. हे लक्षात घेता जागता- 
वस्थेतील अनुभव हाही अधिक स्थिर स्वरूपाचे 
स्वप्न असू झकेल व त्यातून अगदी वेगळ्या 
प्रकारची जागृत अवस्था अस्तित्वात येणे शक्‍य 
आहे. तसेच या अवस्थेच्या संदर्भात आपली 
संघ्याची जागृतावस्था केवळ स्वप्नरूप असू शकेल 


असे प्रतिपादण्यात कोणतीही तार्किक विसंगती 
उत्पन्न होत नाही. 

वरील मुद्दा मांडणारे आचाय वाहा वस्तूंचे 
अस्तित्व नाकारतात असे म्हणता येणार नाही. 


त्यांची शंका ताकिक स्वरूपाची आहे. त्यांचे 
म्हणणे असे को स्वप्न प्रत्यक्षात चालू असेपर्यंत 
आपण स्वप्नात आहोत हे आपण जाणू शकत 
नाही. स्वप्न संपून जागृतावस्थेत आल्यानंतरच 


आपल्याला ते स्वप्न असल्याची जाणीव होते. 
अगद| याचप्रमाणे जागृतावस्थेत असेपर्यंत ही 
अवस्था म्हणजे एक दीर्घकालीन स्वप्न आहे हे 
जाणण आपल्याला राक्य नाही. जागतावस्थेतील 
अनुभवापेक्षा अन्य स्वरूपाचा अनभव आल्यानंतरच 
ते ,जाणणे शक्‍य होईल यामळे जागृतावस्थेत 
दिसणाऱ्या वस्तूंच्या सत्यतेवहळ संशय घेणे 
ताकिक दृष्टीने अगदी झक्‍्य आहे. आपला 
अनूभव हाच फक्त संशयातीत आहे. अनभवलेल्या 
वस्तु संशयातीत नाहीत. ' सत्‌ व तत्सवंधीचा 
आपला अनुभव यांच्या अस्तित्वावह्ृल शांभर 
टक्‍के निदिचिती मानता येते. अक्ष प्रकारे ब्रह्मन्‌ 
अशा अस्तित्वाचा 


शि 


म्हणजे शुद्ध अविषेप व अद्वय 
अनुभव होय. 

या सव विवेचनावरून हे स्पष्ट होते की 
आचयार्याचा संशयवाद वस्तुसंबंधीचा नसून ताक़िक 
स्वर्पाचा आहे. तसेच सृष्ट्युत्पत्तीच्या सिढान्तांशी 
त्यांना काहीच केतव्य नाही. त्यांचा प्रन इतकाच 
आहे का. आपण पहात असलेल्या वस्तु जर 
विशिष्ट प्रकारच्या वास्तविक ( 1१5०६1 ) 
शारीरिक व मानसिक यंत्रणेच्या स्वरूपानसार 
दिसत असतील आपल्याला दिसतात 
तशाच असतील असे मानण्यास आधार काय ? 
यत्रणच्या एका स्वरूपातून होणारे प्रत्यक्षीकरण 
सत्य व दुसर्‍या स्वरूपातून होणारे प्रत्यक्षीकरण 
मात्र आभास असे आपण का मानावे ? पुर्वीच्या 
उदाहरणातीळ तांवडा स्फटिक खोटा व शाभ्र 
स्फटिक खरा हृ कक्षावरून ? वस्तचे प्रत्यक्षीकरण 
यंत्रणेशिवाय अदावय असल्याने | 


तत वस्तूच्या मूळ 

1, साने आपल्याला केव्हाही होणे शक्‍य 

नाही. म्हणून आपण ज्याला मूळ वस्तु समजतो 
मूळ वर 


तर त्या 


श्ट 


| अनुक्रमणिका | 
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शांकर वेदान्ताचा तकेशाक्षीय पाया 


तो खरे पहाता वस्तूचा आभासही असतो. मात्र वाचावा अशी विशेष विनंति करावयाची आहे 
हा आभास चांगला असतो कारण आपण ज्याळा विद्यापीठीय शिक्षण घेतलेल्या आपणा सर्वांना मूळ 
आभास समजतो त्या आभासाप्रमाणे हा आभास संस्कृत भाषेत असलेल्या भारतीय दर्शनांचा उच्च 
प्रकारचा अभ्यास आजतागायत इंग्रजी भापेतून 
करावा लागला व पुढेही वरीच वर्पे ही परिस्थिती 
चाळू रहाणे अपरिहाये आहे. अश्या स्थितीत 


आपल्याला दगा देत नाही. 
तात्पर्य 

वरील सर्व विवेचनावरून सुरुवातीला वणिल्या- 
प्रमाणे शांकर वेदान्ताचे चार भाग परस्परांचा 
पाठपुरावा कसा करतात हे स्पष्ट होईल. तसेच अथ व्यक्‍त करणाऱ्या इंग्रजीत उतरविणे व नंतर या 
शांकर मताप्रमाणे वृद्रिद्रारा प्रतीत होणारे स्वरूप इंग्रजीतून ते देशी भावात आणणे हे कार्य अशक्‍य 
हे सत्‌ चे स्वरूप कसे नाही हेही लक्षात येइल नसले तरी वरेच विकट आहे व असे करताना 

व्याख्यानाच्या रावटा व्याख्य त्य शाक अ म क ळे कज 

यानतर व्याख्यानाच्या दावटा व्याख्यात्यानं| शाकर मोठमोठ्या विद्वानांचाही गोंधळ होतो. तेव्ह! 

मताचे आधूनिक पाइचात्य तत्त्ववेत्ते विट्गिन्स्टीन व मताच्या शामा जेवत न 
ज्या न्य व्यक्तीला किती अडचण भासत 

रसेल यांच्या विचारांशी साम्यभेद दर्शवून आपल्या 


व्याख्यानाचा समारोप केला. 


कृपेने परिभापेसंबंधींच्या अडचणी लक्षात घेऊन तो हा लेख वाचल्यास आभारी होईन. 


संस्कृतमधील मूळचे पारिभाषिक शब्द अगदी नेमका 


असेल याची कल्पना सहृदय वाचकांना सहज येऊ 


6 ३%५-०८३%५०५३%५८/०५१०५//०५"३७/%%०७२८३१७४०७/७०५०५/५४/२ ५३५७७०८/०५३०न्न्ट 
घ्राजञपाठहाळा मण्डळ-य़न्थप्रकादान 


वेदिक संस्कृतीचा विकास ऐ 


, लेखक- तकेतीथे लक्ष्मणशास्री जोशी, 


बेदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय संस्कृति होय. भारतीय £ 
2 संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या खरूपाचें वणन या पुस्तकांत प्राधान्याने * 
; ळें आहे. वैदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्यंत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील र 
अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारच ह्‌ पुस्तक आहे | 
४ किंमत ६ रु, र 
प्रकाशक : व्यवस्थापक, प्राज्ञपाठदयाळामंडळ € 
£ वाई ( जि० सातारा ) 
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श्री. अट्टयानंद्‌ गळतगे 


लिंगभेद आणि उत्क्रांत - ४ 


लिंगभेद हे जीवांचे मूलभूत किवा व्यवच्छेदक 
लक्षण नाही हे आपण पूर्वी सविस्तरपणे पाहिले 


आहे. अर्थात लेंगिक प्रजोत्पादन हेही प्रजोत्पादनाचे 

व्यवच्छेदक लक्षण होऊ शकत नाही हे ओघानेच 
आले. प्रजोत्पादनाचा व  लिगभेदाचा काहीच 
संबंध नाही ; इतकेच नव्हे तर प्रजोत्पादनामध्ये 
लेंगिक संयोगामुळे अडथळा निर्माण होतो हे 
लक्षात घेतल्यास लिंगभेद प्रजोत्पादनासाठी नसून 
अन्य गोष्टींशी तो संवद्ध आहे हे स्पष्ट होईल, 
मागच्या दोन लेखांकात आपण पाहिल्याप्रमाणे 
लिगभेद हा प्रजोत्पादनाशी संवद्ध नसून उत्क्रांतीशी 
संवद्ध आहे. निरनिराळया जीवजातींची उत्क्रांती 
लेंगिक प्रजोत्पादनामुळेच शक्‍य झाली असून स्वतः: 
मानवाचा उदय लिगभेदाच्या- किवा लेंगिक प्रजो- 
त्पादनाच्या- अभावी झाला नसता असे म्हणावयास 
हरकत नाही. अशा रीतोने लिंगभेदाचा उदय ही 
उत्क्रांतीच्या दृष्टीने एक अत्यंत महत्त्वपुर्ण घटना 
असून तिचा उगम शोधणे फार महत्वाचे आहे. मात्र 
ते तितकेसे सोपे नाही. प्रारंभिक परिस्थितीच्या 
निठ्चित माहितीच्या अभावी त्या विषयी आपणाला 
केवळ तकच करणे शक्‍य आहे. मागच्या लेखांकात 
आपण पाहिल्याप्रमाणे काही शास्त्रज्ञांच्या मते 
प्राथमिक अवस्थेतील एकपेशिक जीव एकमेकांना 
खाऊ लागल्या. ( ९9111108911811 ) मुळे ळेंगिक 
संयोगाची प्रथा रूढ ज्ञाली; तर आणखी काही 
शास्त्रज्ञांच्या मते पेशींच्या साध्या विभाजनातील 
दोषांमुळे रंगसूत्रांची विषम विभागणी झाली व परत 
त्यांचा संयोग झाल्यानंतर ही विषम अवस्था नाहीशी 
होऊन परत पूर्वीसारखी समावस्था प्रस्थापित झाली 
आणि ती त्या पेशींना फायदेशीर ठरल्यामळे 
हा सयांगाच पद्धत त्यांच्यात ख्ढ झाली. म्हणजे 
या दृष्टिकोनानुसार लंगिक संयोग दोषातन वा 


१, रंगसूत्रे व लिंगभेद याविषयीचा विचार 


अपघातातून निर्माण झाला. आणि हल्लीच्या 
पेशीमध्ये संयोगापुर्वी रंगसूत्रांची विषम विभागणी 
(1100818) होत असल्यामुळे हाच तर्क वरोबर 
आहे असे वाटते'. 
द्विलिंगी प्राण्यांची उत्क्रांती 

लंगिक संयोगाचा उगम कसाही झालेला असला 
तरो त्यापासून फायदे होतात सिद्ध होताच 
तो सव जीवांचे अविभाज्य अंग वनला हे स्पष्ट 
आहे. दोन भिन्न पेक्लींच्या संयोगामळे कोणते 
फायदे होतात हे मागच्या लेखांकात सांगितले 
आहे. एकपेशिक जीवांच्या वावतीत हा संयोग 
दोन पेशी एकत्र येऊन त्यांच्या रंगसत्रांचे 
फरवाटप किवा अदलाबदल ( प्रकलविनिमय ) 
हाण्याला कारणीभत ठरतो. वहपेशिक प्राण्यांनी 
हा प्रश्‍ खास लंगिक पेक्ी ( ७81168 ) निर्माण 
करून सोडवला आहे. पण वर म्हटल्याप्रमाणे 
लंगिक संयोग प्रजोत्पादनासाठी आवद्यक नसन 
उत्क्तांतीसाठी किवा वांशिक जोम टिकविण्यास,ठी 
वश्यक असल्यामुळे प्रत्येक प्रजोत्पादनामध्ये 
त्यांची कास धरलीच पाहिजे असे नाही. निदान 
खालच्या वर्गातील अनेक जीव आपले प्रजोत्पादन 
नेहेमी अलिंगी वीज ( 80010 ) निर्माण करून 
त्याच्या माफत - म्हणजे अलिंगी पद्धतीने -- करतात; 
व अक्षया अलिंगी प्रजोत्पादनाच्या अनेक पिढ्या 
झाल्यानंतर मध्येच एकादे वेळी लेंगिक जोत्पादनाची 
कास ४रतात. म्हणजेच खालच्या वर्गात लेंगिक 
प्रजोत्पादन हे सक्तीचे नसून पर्यायी किवा ऐंचि 
व क्वचित अपवादात्मक आडे 

आता खास लगिक पेशी तयार करून मध्येच 
लंगिक प्रजोत्पादनाची कास धरणार्‍या या बह- 
पेशिक जीवांचे लिंग काणते मानावयाचे असा 
प्रश्‍न निर्माण होतो. पण वस्तुत: त्यांना कोणत्याच 


एका स्वतंत्र लेखात करावयाचा आहे. 
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ठिंगभेद आणि उत्क्रांति 


लिंगाचे मानता येत नाही. कारण एकच जीव 
दोन्ही लिंगांच्या पेशी तयार करतो. म्हणून या 
जीवापुरते वोळायचे झाल्यास अजून लिंगभेद 
निर्माणच' झालेला नाही असे म्हणावे लागते. 
फार तर असे म्हणता येईल कौ लिगभेदाचा 
उदय झालेला असला तरी तो एकपेशिक जींवा- 
पुरता व वहुपेश्िक जीवांच्या प्रजोत्पादक लॅंगिक 
पेशीं-( ४७11018 ) पुरता मर्यादित आहे. वहु- 
पेशिक जीवांना किंवा त्यांच्या शरीरांना तो 
लागू नाही. आणि हे स्वाभाविक आहे. प्रारंभिक 
वहुपेशिक जीवांच्या शरीरात सुरुवातीला लिंगभेद 
निर्माण न होण्याचे कारण आपल्याला लिगभेदाच्या 
उगमाकडे दृष्टि फेकल्यास उमजेल. कारण आपण 
पूर्वी पाहिल्याप्रमाणे लिंगभेदाचा उदय कामाच्या 
विभागणीतून झाला असल्याने व ही कामाची 
विभागणी दोन भिन्न जननपेशींचा संयोग घडवून 
आणण्यासाठी निर्माण झाली असल्याने अक्ा 
प्रकारचा दोन भिन्न जननपेशींचा संयोग घडवून 
आणण्यासाठी बहुपेक्षिक जीव भिन्नलिंगी अतलेच 
पाहिजेत असे नाही. ' आणि म्हणून खालच्या वर्गात 
अनेक प्राणी भिन्नलिंगी असण्याऐवजी भिन्नलिंगी 
जननपेशी तयार करणारे लिंगविहीन किवा लेंगिक 
दृष्ट्या उदासीन प्राणी असल्याचे आढळून येतात. 
हे भिन्चलगी जननपेशी तयार करणारे, पण स्वतः: 
लैंगिक दृष्ट्या उदासीन असणारे जीव हे नंतर 
उत्क्रांत झालेल्या द्विलिंगी जीवांचे पुर्वज होत. 

अद्षा प्रकारचा सर्वात प्राथमिक स्वरूपातील 
बहुपेश्िक जीव - ज्याला वनस्पती किंवा प्राणी 
यापैकी कोणत्याही वर्गात घालता येत ताही - 
व्हॉल्वॉक्स हा असून त्याचे वर्णन आअलिगो प्रजो- 
त्पादनाच्या संदर्भात रुर्वी येऊन गळे असल्याने 
त्याची येथे पुनरुक्ति करोत नाही. व्हॉलवॉक्स- 
प्रमाणे इतरही अनेक प्राणी व वनस्पता द 


लिगांच्या पेज्षी ( स्त्रीबीज व पुंबीज ) निर्माण 
करतात. हे वीज निर्माण करण्यासाठी शरीराच्या 
एका वेगळ्या भागात काही पेक्षी मुद्दाम राखून 
ठेवल्या जातात. यापेको ज्या पेक्ींचे वरचेवर 
विभाजन होते व म्हणून ज्या आकाराने लहान 
असतात त्या पृंबीज होतात व ज्यांचे असे वरचेवर 
विभाजन न झाल्यामुळे ज्या आकाराने मोठ्या 
असतात त्या स्त्रीवीज वनतात. मागे सांगितल्या- 
प्रमाणे हा आकारमानातील फरक म्हणजे लिंग- 
भेदाचा उदय झाल्याचे प्राथमिक (एकपेशिक) 
जीवातील पहिले चिन्ह होय. हे चिन्ह वहुपेशिक 
जीवांच्या जननपेश्ीनाही लागू असल्याचे आढळून 
येते. तसेच एकपेशिक जीवाप्रमाणे बहुपेशिकांतील 
जननपेशींचे वतंनही लेगिकदृष्ट्या भिन्न असल्याचे 
आढळून येते. म्हणजे पुंबीज लहान आकारमानामुळे 
चपळ, व उपक्रमशील असतात, तर स्त्रीबीज 
मोठ्या आकारमानामुळे निष्क्रिय पण संग्रहणश्ील 
असतात. अश्या रीतीने या वबहुपेशिक प्राण्यांच्या 
जननपेश्षीमध्ये ज्यारीरिक किवा रचनात्मक व 
वतंनात्मक लिंगभेद निर्माण झाला असला तरी 
स्वत: ते प्राणी किवा त्यांचे शरीर लेंगिकदृष्ट्या 
उदासीन- (118191) च असते. व्हॉलवॉक्स स्पंज, 
हायड़ा, सी अंनीमोन, कोरल (प्रवाळ), बायव्हाल्व्ह्‌ 
(शिंपले), वानेकल, इत्यादी प्राणी याची उदाहरणे 
होत. भाउलट काही प्राणी एक पाऊल पुढे जाऊन 
शारीरिक फेरफारही घडवून आणू शकले आहेत. 
याचे उत्कृष्ट उदाहरण म्ह्णजे गोगलगाय होय. या 
प्राण्याचे शरीर लेंगिकदृष्ट्या उदासीन असण्या ऐवजी 
द्विलिंगी (10118111'001(6) वनले आहे. कारण 
या प्राण्यात दोन्ही लिंगांची जननेंद्रिये असून ती 
एकलिंगी प्राण्यातील जननेंद्रियाप्रमाण कार्यप्रवणही 
होतात. म्हणजे दोन गोगलगायी एकत्र येऊन एकमे- 
कांच्या शरीरात दोन्ही जननेंद्रियांच्या माफत पुंबीज व 


च्च वर्गात दोन भिन्च लिंगाच्या व्यॅक्‍तीमध्येच संयोग होत असला तरी तो भिन्न जननपेशींचा 


संथोग घडवन आणण्यासाठीच 
दोन भिन्न जननपे 


भेत असतो हे लक्षात ठेवलें पाहिजे. उत्क्रांतीच्या दृष्टीने पाहता येथे 
शी आपला परस्पराशी संयोग साधण्यासाठी व्यक्तींचा उपयोग करून घेतात असे म्हणता 


ईल ! त्यासाठी या भिन्न लिंगाच्या जननपेश्ीनी स्वतः प्रमाणच भिन्नलिंगाच्या व्यक्ति निर्माण केल्या 


आहेत असे म्हणता येईल ! 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ. वाई 


नवभारत 


स्त्रीबीज यांची देवाणघेवाण करतात. (हा एकपेशिक 
जीवांच्या प्रकलविनिमयाचाच एक प्रकार समजा- 
वयास हरकत नाही. ) येथे दोन्ही प्राणी एकाच 
वेळी दोन्ही लिंगांची -नर व मादी यांची -कामे 
पार पाडतात. तथापि त्यांच्या शरीरात लिंगभेद 
निर्माण ज्ञाला आहे असे म्हणता येत नाही 
कारण, लिंगभेदाचा उगम कामाच्या विभागणीतूत 
झाला आहे, आणि येथे तर कामाच्या विभागणी- 
ऐवजी त्याचे संघट्टन झाले आहे. म्हणूनच या 
प्राण्यांना लिंगभेदापासून मिळणारा फायदा मिळत 
'नाही. वहुतेक द्विलिंगी प्राणी मंदगामी, सुस्त, 
किवा एकाच ठिकाणाला खिळून राहिलेले असे 
आढळून येतात ही गोष्ट लक्षात ठेवण्यासारखी 
आहे. याउलट सर्वच एकलिंगी प्राणी चपळ, 
क्रियाशील, व साहसी आढळून येतात. गांडूळ, 
गोगलगाय, शिपळे इत्यादी प्राणी मंदगामींची 
ओळखीची उदाहरणे होत. याउलट वानेकल, 
सी अनीमोन, कोरल, सी स्क्वर्ट, इ. प्राणी एकाच 
ठिकाणी खिळून राहणार्‍या द्विलिंगीयांची उदा- 
हरणे होत. याशिवाय अनेक हि लिंगी प्राणी 
परोपजीवी किवा वांडगुळी जीवन जगणारे आढळून 
येतात. अनेक प्रकारचे जंत (1185015) व 


जा 


जळवा ही याची उदाहरण होत. 


स्वोत्पत्ती ब परोत्पत्ती 


प्रजोत्पादनाच्या दृष्टीने द्विलिंगी 
ढे एक समस्या उभो राहते 
प्राण्यांनी निर्माण केलेली दोन्ही लिंगांची जनन- 
बीजे एकमेकाशी संयोग पावण्याचीच शक्‍यता 
जास्त असते आणि प्रत्यक्षात अनेक प्राण्यात 
असा संयोग घडूनही येतो. पण मग स्वतःच्याच 
बीजापासून होणारे हे प्रजोत्पादन व अलिंगी 
प्रजोत्पादन यामध्ये फरक काय उरला ? लोगिक 
संयोगाचा उदय दोन भिन्न जीवपेशींच्या संयोगा- 
साठी निर्माण झाळा आहे. आता बहुपेशिक 


ने. 
२ 
स्ट 


३. स्वोत्पत्ती व परोत्पत्ती हश 


ही ह स्त क 
इल, 


प्राण्यांच्या वावतीत दोन भिन्न जननपेशीच संयोग 
पावतात हे खरे आहे. पण या दोन भिन्न जनन- 
पेशी एकाच प्राण्यापासून निर्माण होत असतील 
तर म्हणावे तसे वेविध्य प्रजेमध्ये निर्माण होणार 
नाही हे उघड आहे. अलिंगी प्रजोत्पादनाचाच 
हा एक दीर्घसत्री व दूरमार्गी प्रकार म्हणता 
एकाच प्राण्यांच्या दोन्ही वीजापासून 
निर्माण झालेली प्रजा पितरासारखीच असल्यामुळे 
तिच्यामध्ये उत्क्रांतीच्या दृष्टीने सुप्त सामर्थ्य 
फारच मर्यादित असते हा स्वोत्पत्तीचा प्रकार 
होय. या उलट दोन भिन्न जीवांच्या जनन- 
पेशींच्या संयोगामुळे निर्माण होणार्‍या प्रजेमध्ये 
खऱ्या अर्थाने वेविध्य निर्माण होते व तिची 
उत्क्रांतिशीलताही अधिक असते. आणि लंगिक 
संयोगाचा उद्देश याच पद्धतीच्या संयोगाने सफल 
होतो. हा परोत्पत्तीचा प्रकार होय. द्विलिंगी 
प्राणी स्वोत्पत्ती टाळण्यात कितपत यशस्वी होतात 
यावरच त्यांची जीवनातील यदास्विता अवलंबन 
आहे. या दृष्टीने पाहिले तर अनेक द्विलिंगी प्राणी 
स्वोत्पत्ती टाळण्यासाठी व परोत्पत्ती साधण्यासाठी 
निरनिराळा मार्गाचा अवलब करीत असल्याचे 


आढळून येतात, उदा. पुंवीज वस्त्रीवीज निरनिराळ्या 
वेळा मुक्‍त करणे, किवा 


वा त्यांच्यामध्ये रासायनिक 


अपकपण निर्माण करणे, व इतर प्राण्यांच्या जनन- 
वीजाविपयी रासायनिक आकषण निर्माण करणे 
इत्यादी. 


परोत्पत्तीमुळेच उत्क्रांतीमध्ये 


खर्‍या अर्थाचे 
नाविर 


न्य निर्माण होत असल्यामुळे ळॅंगिक प्रजो- 
सादनाचा उद्देश मुळात परोत्पत्ती साधण्याचाच 
असावा हे स्वाभाविक आहे. या दष्टीने द्विलिंगी 
प्राण, हे परोत्पत्ती साधण्यास फारच प्रतिकूल 
व अडचणीचे ठरतात व म्हणून ते उत्क्रांतीच्या 
साढच्या थरात आढळून येतात. तथापि अलिंगी 
प्रजोत्पादन करणार्‍या जीवापेक्षा ते एका अर्थाने 
मगत मानता येतील. कारण द्विलिंगी प्राण्यांचे 


ब्द अनुक्रमे 816 ष्ट 


81110 किवा 61060 911110 1' क 
1 ] 8070तए61011 
व 6508९811101'0"0तएलठा या प्रजोत्पादनाच्या प्र 8 7०70७ 


> 


| अनुक्रमणिका | 


कारावद्दळ वापरले आहेत. 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


- ._) 
च ९ ) त्र 
५ कम्य > 
७ &'नवभारत च््त 
७. 1 ७५ पै 3 क ही 
न्ट< ह पतमहोत्सवी > 
र्ष "६... णि )- औक 
भटा, दे “७ 


40 “2 प 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


लिंगभेद आणि उत्क्रांति 


आत्मवीजफलन ( 80]--1011[1781101) ) म्हणजे 
एक प्रकारचा लेंगिक संयोगच असल्याने तो अलिंगी 
प्रजोत्पादनापेक्षा उत्क्रांतीच्या दृष्टीने अधिक फाय- 
देशीर अ लिंगी वीजापेक्षा हे आत्मफलनाने 
निर्माण झालेले वीज भिन्न असतात. पण या वीजा- 
पेक्षा परवीजफळना- (९7088-197111291011)ने 
निर्माण ज्ञालेळे वीज जास्त भिन्न असतात. 
म्हणून परवीजफलन साधण्याकडे द्विलिंगी प्राण्यांची 
व वनस्पतींची प्रवृत्ति दिसून येते. यासाठी 
द्विलिंगी प्राणी व वनस्पती नानातऱहेच्या युक्त्या 
योजतात. (कारण परवीजफलन' साधण्यासध्ये 
ट्रिलगी अवस्था फारच अडचणीची ठरते), 


परवीजफलनासाठी एकलिंगी अवस्थाच -म्हणजे* 


नर व मादी अक्णा वेगळ्या जीवांची अवस्थाच 
अधिक सोयीस्कर व आदश आहे. आणि म्हणूनच 
ती पुढे सर्रास अवलंबिली गेल्याची आढळून येते. 
या एकलिंगी अवस्थेमुळे पुढे जीवांना परोत्पत्तीची 
शाश्वती मिळाली व उत्क्तांतोळा चालना मिळाली, 
एकलिंगी अवस्थेचे उत्क्रांतीच्या दृष्टीने झालेले 
फायदेशीर परिणाम पुढे स्पष्ट झाले आहेत. 
कारण एकलिंगी अवस्थेमुळेच प्राणा, क्रियाशील, 
चपळ, व साहसी वनळे आहेत. याउलट वर 
उल्लेख केल्याप्रमाणे द्विलिंगी प्राणी मंदगामी, 
सुस्त, एकस्थायी किवा परोपजीवी आहेत. 


द्विझिंगी ब एकलिंगी प्राण्यांना जोडणारे दुवे 
दोन्ही लिंगे एकत्र करण्यापेक्षा वेगळी करणे 
उत्क्रांतीच्या दष्टीने अधिक फायदेश्यार ठरल्यामुळ 
एकिंगी अवस्था ५ढे सावंत्रिक झाल्याचा व 
उच्च वर्गातील प्राण्यांचे ती. व्यवच्छेदक लक्षण 
बनल्याची आढळून येते. पण द्विलिंगी अ वस्थे- 
पासन एकलिंगी अवस्थची उत्क्रांति झाली असेल 
तर मधल्या स्थित्यंतराच्या काळातील दोन्ही 
अवस्थांना जोडणाऱ्या जीवांच्या अस्तित्वाची अपेक्षा 
करणे अनाठायी ठरणार नाही. आणि सुदैवाने 
से अनेक दवे आढळून येतात. कदाचित्‌ हे प्राणा 
प्रत्यक्षात दवे नसले तरी त्यावरून एकलिंगी अवस्थचा 
कशी उत्क्रांती झाली असावी याची चांगला कल्पना 
येते. उदा. लिपेट (8९01018) नावाचा एकाच 


ठिकाणी चिकटून राहणारा द्विलिंगी प्राणी असून तो 
वसाहत करून राहणाऱया मृद्रंगी (11011150) वर्गात 
मोडतो. हा प्राणी दिसायला उपड्या नावेसारखा 
असून अनेक प्राणी एकमेकावर लगोरीसारखे चिकटून 
वसल्यामुळे त्यांचा एक ढीग वनतो. सर्वात खालचा 
प्राणी दगडाला किवा खडकाला चिकटलेला असून 
तो आकारमानाने सर्वात मोठा व मादी असतो; 
तर सर्वात वरचा प्राणी आकारमानाने सर्वात' 
लहान व तर असतो. मधले प्राणी आकारमानाने 
मध्य़मव मादा व नर याच्या दोन्हा लक्षणाना यक्‍त 
असतात. सर्वात खालचा प्राणी मादी असला तरी तो 
प्रथम जेव्हा खडकाला चिकटतो त्यावेळी आकाराने 
लाहून व नरच असतो. पण त्याची वाढ झाल्यामुळे 
त्याचा आकार वाढून तो मादीत रूपांतर पावतो. 
मधले प्राणी ख्यांतर पावण्याच्या प्रक्रियेमध्ये 
असल्यामुळे ते नर व मादी यांच्या दोन्ही चिन्हांनी 
य्‌वत असतात. सर्वात वरचा प्राणी आकाराने 
सर्वात लहात व नर असतो. खरा; पण त्याची 
वाढ ज्ञाल्यानंतर त्याचेही लिंगांतर घड्न येणार 
असते. अशा रीतीने हा प्राणी बीजर्पाने द्विलिंगी 
(12०0611181) 5 11011118101)11/001(8) असतो असे 
म्हणावयास हरकत नाही. द्विलिंगी अवस्थेपासून 
एकळिंगी अवस्थेत या प्राण्याच्या आयृष्यातच स्थित्यं- 
तर घडून येत असल्यामुळे बीजरूपी द्विलिंगी प्राणी 
शारीरिक दृष्ट्या एकलिंगी कसे (उत्क्रांतीच्या 
प्रक्रियेत) बनणे गाक्य आहे याची यावरून कल्पना 
येते. कारण या प्राण्यात नर आकाराने लहान व 
माद्या आकाराने मोठ्या (मधले द्विलिंगी प्राणी 
आकाराने दोन्हींच्या मध्यम) असल्याचे आढळून येत 
असल्यामुळे येथे लिंगभेद इतर द्विलिंगी प्राण्या- 
प्रमाणे जननेद्रियापुरता (किवा जननपेक्षीपुरता) 
मर्यादित न राहता तो झरीराचेही वैबिष्ट्य 
(लक्षण) वनळा आहे. (खालच्या वर्गात पुल्लिंगी 
पेशीप्रमाणे नर आकाराने लहान असतात व 
माद्या स्त्रीलिंगी पेशोप्रमाणे नेहमी आकाराने मोठेया 
असतात या सर्वसामान्य नियमाचा मागे उल्लेख 
केलाच आहे. ) 

लिपेट हा प्राणी मुळात ह्विलिंगी असूनही एकदा 
नर व एकदा मादी व एकदा ट्विलिंगी बनून त्या त्या 
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नबभारतं 


लिंगाची वेगवेगळी शारीरिक वेशिष्टये दर्शवितो. पण 
लिंगभेद केवळ झशरीरापुरताच मर्यादित राहून 
चालणार नाही ; त्याचे त्या प्राण्याच्या वतंनातही 
पडसाद उमटले पाहिजेत. तरच खर्‍या अर्थाने 
त्यांच्यात लिंगभेद निर्माण झाला आहे असे 
म्हणता येईल. उदा. नर हा पुल्लिंगी पेश्ीप्रमाणे 
केवळ आकाराने लहान असून चालणार नाही; 
तर तो लेंगिकदृष्ट्या क्रियाशील व उपक्रमशीलही 
बनला पाहिजे. तसेच मादी ही आकाराने 
मोठी तशीच स्त्रीलिंगी पेश्ीप्रमाणे लेंगिकदष्ट्या 
निष्क्रिय पण संग्रहशील- ( ०011501४७॥४७ ) ही 
बनली पाहिजे. वर्‍याचद्या सागरी प्राण्यात 
लिंगभेद निर्माण झाला असला तरी तो वर्तनात 
स्पष्ट ज्ञाळेला नसल्यामुळे त्या प्राण्यांना लिंग- 
भेंदापासून- परोत्पत्ती साधण्यापळीकडे काहीच 
फायदा झालेला नाही. त्यामुळे ते प्राणी एक- 
लिंगी असले काय किवा ह्विलिगी असळे काय, 
त्यांच्या जीवनात म्हणावा तसा फरक पडणार 
नाही हे उघड आहे. ही गोप्ट कालव (0१७61) 
या प्राण्यावरून स्पष्ट होते. हा प्राणी प्रथम नर 
असतो. व नंतर मादी वनतो. पण काहो कालान 
परत मादीचा नर वनतो. व अद्रा रीतीने आयष्यभर 
लिग बदलत राहतो, या प्राण्यात लिंगभेद वर्तनात 
प्रकट झालेला नशल्ये। मुळे लिंग वदलणे ही त्याच्या 
दृष्टोने केवळ प्रजोत्पादताची सोय वनली आहे 
म्ह्णून हा प्राणी) सर्वार्थाने द्विलिगीच मानावयास 
हरकत नाही. या उलट श्रिप नावाच्या खेकड्यास रख्या 
कवचधारी ( ७880681) ) प्राण्यात लिंगभेद 
वतंनात प्रकट झालेला आढळतो. हा प्राणो जेव 

आकाराने व वयाने लहान असतो तेव्हा नर असतो. 
त्याचे वतनह| नरासारख असते. कारण तो आपल्या- 
पेक्षा दुप्पट आकाराच्या मादीशी लेगिक पुढाकार 
घेऊन संयोग पावतो. त्याची वाढ एवढ्यावरच 
थांबवली असती तर कदाचित्‌ तो आयुष्यभर नरच 
राहिला असता. पण तो तसाच वाढत राहतो व 
त्याची वाढ पूर्ण होताच त्याचे मादीत रूपांतर होते 

त्याचा वायकोश खरटत जाऊ ने दवटो पृणपणे 
नाहांसा होतो व बाजूचा अंडकोश वाढत जाऊन 
ता एणपण कायंप्रवण होतो. येथे द्विलिंगी अवस्थ्रेतन 


एककिंगी अवस्था कालपरत्वे निर्माण झाटौ आहे असे 
म्हणता यईल. कारण येथे लिंगे ( नरव मादी ) 
वेगळी झाळी असली तरी ती भित्न व्यक्तीमध्ये वेगळी' 
झालेला नसून एकाच व्यक्तीमध्ये कालापध्ये वेगळी' 
झाली आहेत. तसेच येथे द्विलिंगी अवस्थेपासन 
एकलिंगी अवस्था केवळ शरोरातच नि. पाण झाली 
अस नसून ती वतनातही प्रकट झाली आहे 
कारण या प्राण्याचे वतंन लिंगविणिष्ट ज्ञाले आढे 
हल्ली नर व मादी म्हणन स्वतंत्रपणे जगणारे 
(एकलिंगी) प्राणी एकदम निर्माण झालेळे नसन 


हळुहळू द्विलिंगो प्राष्याच्या शरोरात व वर्तनात 
फरक पडत गेल्यामुळे निर्माण झाले आहेत हे 


यावरून स्पष्ट आहे. म्हणजे लिंगविशिष्ट लक्षणे 
द्विलिंगी प्राण्याच्या शरीरात हळुहळू प्रवेश करीत 
गळा आहेत. ही लक्षणे प्रथम जननपेक्षीत, नंतर 
जनर्नेद्रियात, त्यानंतर शरीरात व डइोवटी 
वतंनात जसजशी प्रवेश करीत गेली तसतशी 

एकलिंगी अवस्था अधिकाधिक उत्क्रांत होत गेली 
उत्क्राताच्या या सर्व अवस्थातील प्राणी आपल्याला 
आढळून यंतात. लिंगभदाने शरीरात व वर्तनात 
शरवेश केला तरी काही प्राण्यात तो स्पष्ट झालेल 
नसता असे आढळते. द्विलिंगी प्राण्पात एकाच 
लिंगाच्या लक्षणाने प्रावल्य मिळविल्यामळे तो 
प्राणी एर्कलगी वनला असला तरी विरुद्ध 
लिंगाची लक्षणेही वीजरूपाने अस्तित्वात असल्या- 
मुळ ता प्राणी अशा रीतीने वीजरूपाने द्विलिंगी 
असता. काहो प्राण्यांचे कृत्रिमपणे लिंग वदलता 
यत यावरून हे स्पष्ट आहे. ल्प्री हा ईलसारखा 
दिसणारा जलचर प्राणी प्रथम दोन्ही लिंगाच्या 
ढक्षणाना युक्‍त असतो. अंडकोश व वौर्यकोश' 
हे दान्हा त्याच्यात संयक्‍त' रीत्या वाढतात. पण 
प्रोढ्पणी यापे्क एकेच ग्रंथी कार्यप्रवण होते, 
(पण यापैकी कोणती ग्रंथी कार्यप्रवण होईल हे 
त्या दोन्ही वीजकोशाकडे पाहून सांगणे अशक्य 
असते.) बेट्टा नावाच्या माज्यामधीळ मादीचा 
अंडकोश' रस्त्रक्रियेने काढून टाकल्यास बाजची 
तटस्थ अवस्थेतील जननग्रंथी वीर्यकोश वनते व 
आडचय म्हणजे कार्यप्रवणही होते. मादीला 
नराम्रमाण कल्ले फुटतात. तो आता नर बनलेला 
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क्र 


लिंगभेद आणि उत्क्रांति 


असतो. आणि तो इतर मादीशी संयोगसुद्वा करतो. 
उच्च वर्गातील प्राण्यातसुद्ठा अशी परिस्थिती 
निर्माण होऊ शकते. एका मोठ्या जातीच्या वेडकात 
( 13प10 ) नरामध्ये वीर्यकोषाजवळच एक 
अंडकोयासारखा अवयव ( ततल 5 गाट ) 
असून वौर्यग्रंथी शस्त्रक्रियेने काढून टाकल्यास तो 
कार्यप्रवण होतो. नराची मादी वनते व नराशी 
संयोग करून प्रजोत्पादनही करू शकते. सामान्यत: 
वेडकामध्ये लहान वयात दोन्ही लिंगांचे वीजकोश 
एकत्रच वाढत असल्याचे आढळून यंतात. काहा 


मा्णतही अशी परिस्थिती आढळून यंते. कोवड्या- 
तही इास्त्रक्रियेने व क्वचित्‌ निसगंत लिंगपरिवतंन 


शक्‍य आहे. मात्र येथे नराची मादी वनण्याएंवजा 
मादीचा नर वनतो. कोंवडीचा अडकोदा'. शस्त्र- 
क्रियेने काढन टाकल्यास वाजूच्या तटस्थ पेक्षी 
वाढन वीयंग्रंीीी वनतात व तिला कोंबड्याप्रमाण 
डोक्यावर तुरा, व झुपकेदार पिसारा फ्टतो. यापेक्षा 
उच्च वर्गात म्हणजे सस्तन प्राण्यात अश्या प्रकार 
शस्त्रक्रियेने प्रोढपणी लिंग वदलणे अशक्‍य आहे 
प्राण्यांची. जज्नी उत्क्रांति होत जाईल तसा लिंगभेद 
अधिक महत्त्वाचा व म्हणून दृढमूल किंवा अपरिवर्त- 
नीय बनत जातो. तथापि सस्तन प्राण्यामध्यसुद्धा 
गर्भावस्थेत अगर बर्‍याच लहानपणा वास्त्रक्रिया व 
हार्मोन्सच्या साहाय्याने लिंग वदलता येते. ही गोष्ट 
सस्तन प्राणीसुद्धा गर्भावस्थत द्विलिगी असतात हे 
सिद्ध करते. सस्तन प्राण्यांचे पूर्वज द्विलिंगी होते 

सिद्ध करणारे अवयव त्यांच्या गर्भावस्थेतच असतात 
असे नाही, ते त्यांच्या प्रोढावस्थतसुद्धा अवशेषरूपाने 
(१ 1110118) आढळून येतात. उदा० मानवात 
व इतर सस्तन प्राण्यात नरात प्राथमिक अवस्थतील 
गर्भागाय ( १८८८॥"१८8 /7१०४८५7०॥८४ ) असते 
तसेच मादीमध्ये ' गार्टतरची नलिका या नावान 
ओळखली जाणारी प्राथमिक वीर्यनलिका असते. 
त्याचप्रमाणे मानवात ( व इतर सस्तन प्राण्यात ) 


४. काही दिवसापूर्वी 
वयाच्या विवाहित पुरुषाच्या 


वातमी स्थानिक देनिकात फोटास 
९. हा १९२८ सालचा अंदाज आहे 


यांच्या अंदाजानसार १५ लक्ष कीटकांच्या जात 
प्रमाणात वाढली आहे 


न. भा. ४ 
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ठवळीत एका लंगिक दृष्ट्या निर्दोष 
पोटातन रास्त्रक्रियेने पूर्णाकृ 
हृप्रसिद्ध झाळी आ 


ही संख्या हल्ला 
॥ आहेत. अर्थात एकूण जीवजातींची संख्याही त्याच 


पुरुषाला प्राथमिक अवस्थेतील स्तन असतात, तर 
स्त्रीमध्ये प्राथमिक अवस्थेतील शिश्न ( योनीलिंग ) 


असते. आपण एकेकाळी द्विलिंगी. होतो - म्हृणजे 
आमची उत्क्रांती द्विलिंगी प्राण्यापासून ज्ञाली आहे - 


या गोष्टीची आठवण करून देणाऱ्या या खुणा असून 
त्यांची उपपत्ति उत्क्रांतिवादी दृष्टिकोनाखेरीज 
लावणे अशक्‍य आहे. 
एकलिंगी प्राण्यांची उत्क्रांती 

द्विलिंगी अवस्था खालच्या वर्गात थ्र उत्क्रांतोच्या 
प्राथमिक स्तरात आढळन येते. हे प्राणी मंदगामी 
किवा एकाच ठिडाणी चिकटून बेठे जीवन जगणारे 
किवा परोपजोवी (1081881185) आढळून येतात 
हविलिंगी अवस्थेमुळेचे हे असे वनळे आहेत किवा 
विकास पाव शकलेले नाहीत. हे उघड आहे. या- 
उलट एकलिंगी प्राणी चपळ, क्रियाशील, व 
साहसी आढळून येतात, त्यांची उत्क्रांतियुक्‍्त' 
प्रगति एकलिंगो अवस्थेमुळेच शक्‍य झाली आहे हे 
उघड आहे. वहुपेक्िक प्राण्यात एकलिंगी अवस्था 
निर्माण होणे म्हणजे लिंगभेदोचा दुसर्‍या वेळी 
उदय होणे होय; आणि एकवेशिक प्राण्याप्रमाणे 


या दसर्‍या वेळच्या लिंगंभंदाच्या उदयामळच 
वहपेश्िक प्राण्यांची झपाटयाने उत्क्रांति झाली 


मणक्याच्या प्राण्यात द्विलिंगी अवस्था आढळून 
येत नाही हे लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. आणि 
विन-मणक्याच्या प्राण्यातसुद्धा खालच्या वर्गातच 
द्विलिंगी अवस्था आढळून येते. कीटक वर्गात 
टद्विलिगी अवस्था आढळून येत नाही. म्हणूनच 
की कोय तो इतर. विन मणक्याच्या प्राण्यापेक्षा 
अधिक प्रगत झाला आहे. पृथ्वोचा. असा एकही 
कोपरा नाही कौ जो कोटकवर्गाने व्यापलेला 
नाही. एकूण बहुपेशिकांच्या जीवजाती १० लक्ष 
असल्याचा अंदाज हेस या शास्त्रज्ञाने केला आहे 
या १० लक्ष जातींपेको त्याच्याच अंदाजानुसार ५ 
ते ७.५ लक्ष जाती, म्हणजे निम्म्यापेक्षा जास्त जाती 
कीटकांच्याच आहेत." ही गोष्ट कीटकांच्या पृथ्वीवरील 


असलेल्या पण मूळ नसलेल्या ५० वषे 
ति गर्भाशय काढण्यात आलें असून त्याची 


( संयुक्‍त कर्णाटक २८ जून १६६७ ) 
दपटीने वाढली आहे. मेटकॉफ्‌ (१९४०) 
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नबभारत 


असामान्य यशस्वी जीवनाची द्योतक आहे. 
सामाजिक कौटकांचा समाज इतका सुसंघटित 
आहे को मानवाने तो आपला आदश वनवावा 


असे काही लोक सांगत असतात. ( हे त्या 
कोटकांच्या पुढारलेपणाचे लक्षण समजावयाचे 


को मानवाच्या मागसळेपणाचे लक्षण समजावयाचे 
हे मात्र ज्याचे त्याने ठरवावे ! ) लिंगे वेगळी 
झाल्यामुळेच कोटकांची ही प्रगती साध्य झाली 
आहे हे स्पष्ट आहे. किवहुना लिंगभेंदाने या 
सामाजिक कोटकात एक पाऊल पुढे टाकले ञाहे. 
कारण त्यांच्यात दोन ऐवजी तीन लिगे निर्माण 
झाली आहेत. ही तीन वेगळी लिंगे म्हणजे नर, 
मादी व कामगार होत ; किंवा पुल्लिंग, स्त्रीलिंग 
व तटस्थ लिंग (10१61 ) . होत. पहिली 
दोत प्रजोत्पादनक्षम आहेत, तर तिसरे प्रजो- 
त्पादनास असमर्थ असून केवळ प्रजासंवर्धन हेच 
त्याचे काम असते. त्यांच्या समाजात हो तीन 
लिंगांची अवस्था अत्यंत कार्यक्षम ठरली आहे 
लिंगभेद मुळात कामाच्या विभागणीमधन निर्माण 
झाला असल्यान कोटकांनी हो कामाची विभागणी 
एक पाऊल पुढे जाऊत प्रजोत्पादनाप्रमाणे प्रजा- 
संगोपनालाही लागू करून ती अधिक अकार्यक्षम 
वनवली आहे. लिंगभेद हे एक प्रकारचे कामाचे 
विद्षेषीकरण  ( 800९8 11281101)1 ) असल्याने 
त्यामध्ये ' उत्पादन ' व संघटन अधिक कार्यक्षमतेने 
घडून यावीत हे अपेक्षितच आहे. ( विशेषीकरणाचे 
फायदे ओद्योगिक क्षेत्रापुरतेच मर्यादित आहेत 
असे समजण्याचे कारण नाही. ) मात्र कीटकांची 
प्रगति इतर प्राण्यांच्या मानाने नेत्रदीपक असली 
तरी ती मानवाप्रमाण मुक्‍तद्वारी नसून वंदिस्त 
आहे. कोटकांचा लहान आकार हा त्यांना 
मोठाच अडसर ठरला आहे. (त्यांचा लहान 
आकार त्यांच्या विशिष्ट तऱ्हेच्या इवासोच्छवसन 
पद्धतीमुळे- 11१0108] 1108111111९- अपरिहार्य 
ठरला आहे.) त्यामुळे ते मानवाप्रमाणे उच्च मज्जा- 
संस्था निर्मू शकले नाहीत. व परिणामी ते मलप्रवत्ती- 
( 118(11710(5 ) नी जखडलेले राहिले आहेत 
एकलिंगी प्राण्यात लिंगभेद अधिक कार्यक्षम 
व विकसित होण्याचे कारण स्पष्ट आडे ज्या 


२६ 
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कामाच्या विभागणीच्या तत्त्वानुसार मुळात लिंग- 
भेद निर्माण झाला ते तत्त्व या प्राण्यांनी ( द्रि- 
लिंगी प्राण्याप्रमाणे) केवळ लिगपे्षीपुरते मर्यादित 
न ठेवता ते शरीरालासुद्धा लागू केले. म्हणजे 
लिगपेज्ीप्रमाणे स्वत:चे शरीरसुद्धा त्यांनी कामा- 
साठी विभागून घतले. लिगपेशीप्रमाणे त्यांच्या 
शरीराचेही विशेषीकरण ज्ञाले. म्हणजे पंवीज 
ज्याप्रमाणें लंगिक पुढाकार घेतात, तसे नर 
लंगिक पुढाकार घेऊ लागले व स्त्रीवीज जसे 
लेंगिक दृष्ट्या तटस्थ अगर निष्क्रिय असतात 
त्याप्रमाणे माद्या लेंगिक दृष्ट्या तटस्थ राहू 
लागल्या. पण त्याचवेळी स्त्रीबीजाप्रमाणे त्या 
प्रजात्पादनाच्या दृष्टीने संग्रहशीलही वनल्या 
सवच एकलिंगी प्राणी लिंगभेदाचा अशा प्रकारे 
हृणपण उपयोग करून घेऊ शकले आहेत असे 
मात्र समजू नर्ये. वनस्पतीमध्ये हौ कामाची' 
विभागणी झाली ( पुल्लिंगी व स्त्रीलिंगी वनस्पती 
वगळ्या झाल्या) तरी त्यांच्या वेगळ्या जीवन- 
पद्धतामुळ त्यांना त्याचा उपयोग होणार नाही 
ह उघड आहे. आणि म्हणूनच वहसंख्य वनस्पती' 
द्विलिगीच राहिल्या आहेत पण प्राण्यामध्ये 
सुद्धा सवच एकलिंगी प्राण्यात लिंगभेद पूण 
विकसित झाला आहे असे नाही वरेच सागरी 
प्राणी एकलिंगी असले तरी ते पंवीज व स्त्रीवीज' 
निर्माण करण्यायुरतेच होय हे वोज निर्माण 
करण्यापलोकडे त्यांच्या शरीराचे वेगळे लिगवेशिष्ट्य 
आढळून यत नाहो. वर्तनात तर ते मळोच आढ- 
ळून यंत नाहो. पाणी > जननवीज वाहून नण्यास' 
माध्यम म्हणून उपयोगी पडत असल्यामळे त्यांची 
लंगिक उत्क्रांति कुंठित झाळी आडे (जमिनीवर 
सुद्धा वनस्पतींचे जननवीज वाहून नेण्यास ह्वा, 
पक्षी, इत्यादी अन्य माध्यम असल्यामळे त्यांचोही' 
लंगिक प्रगति कुंठित झाली आहे. त्याची जीवन- 
पद्धत प्राण्याहून मूलत: भिन्न असल्यामळे त्यांची 
उत्क्रांति वेगळ्या मार्गाने ज्ञाळी आहे. ) तथापि 


सास हे जलचर असूनही त्यांच्या वतनात 
प्राथमिक स्वरूपाचा टे गिक फरक आढळन यतो 
नर ज्या ठिकाणी माद्या अंडी घालतात ते 


ठिकाण शोधून त्यावर स्वतःचे वीये सिचन 
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ठिंगभेद आणि उत्क्रांति 


करतात. येथे नर लेंगिकदृष्ट्या क्रियाशील वन- 
ण्याच्या मार्गावर दिसतात. डॉगफिश नावाच्या 
माक्यात मात्र नर लेंगिक दृष्ट्या पूर्णपणे क्रिया- 
शील बनले असल्याचे आढळतात. पण खुपसणार्‍या 
जननेंद्रियाच्या अभावी नर मादीच्या शरीराभोवती 
विळखा घालून तिच्या जननेंद्रियानजीक आपले 
वीर्यीसचन करतात. जमिनीवरील । प्राण्यापेकी 
अधेवट जमिनीवर व अरधेवट पाण्यात राहणार्‍या 
वेडकात हीच पद्धत रूढ आहे. मात्र पूणपण 
जमिनीवर राहणार्‍या प्राण्यात नरानो मादीशी 
प्रत्यक्ष लेंगिक संयोग केल्याखेरीज प्रजोत्पादन 
अशक्य असल्यामुळे व त्यासाठी नरांना लॅंगिक 
दष्ट्या उपक्रमशील व _ प्रसंगी आक्रमणशील 
वनण्यावाचन गत्यंतर नसल्यामुळे जमिनीवरील 
प्रायात लिंगभेद पराकोटोला पोचला आह 
मादीशी प्रत्यक्ष लैंगिक संयोग साधण्यासाठी 
हव्या असणार्‍या गुणांच्या दृष्टीने नरांची स्वतंत्र- 
पणे लेगिक उत्क्रांते झाली आहे ; तर प्रत्यक्ष 
छेगिक संवंधांमळे व अंतर्गत फलना- ( गढाणाच] 
1811128101) मुळे मादीवर प्रजात्पादनाच्या 
दृष्टीने वरीच जवावदारी पडल्यामुळ तिचीही 
स्वतंत्रपणे उत्क्रांति झाली आहे. ही उत्क्रांत 
नराच्या वावतीत क्रियाशीलतेच्या ( 9७ ए(१ )- 
व वरचढपणा- ( 0010171810 ) च्या द्शिने 


झाली आहे. व मादीच्या वाबतीत तटस्थ वृत्ती- 
( 108580४) च्या व मातृत्वाच्या (11011161- 
1110585 ) च्या दिशेने झाली आहे. लिंगभेदावर 
आधारलेल्या या हिमार्गी. उत्क्रांतीचा सविस्तर 
विचार क्रम: करू. 


निष्कर्ष 

ट्विलिगी अवस्था अगोदरची व एकलिंगी 
अवस्था नंतरची असून ट्रिलिगी अवस्थेपासून 
एकलिंगी अवस्था क्रमाने उत्क्रांत ज्ञाली आहे. 
मुळात लिंगभेदाचा उदय परोत्पत्ती साधण्या- 
साठी झाला आहे. कारण परोत्पत्ती उत्क्तांतीला 
आव्यक व उपकारक आहे. पण द्विलिंगी अवस्था 
परोत्पत्ती साधण्यास अत्यंत प्रतिकूल असून 
एकलिंगी अवस्था त्यासाठी आदर्श आहे. म्हणून 
एकलिंगी अवस्था सवंत्र रूढ झालो असल्याची 
दिसून येते. हा बहुपेश्िक प्राण्यांच्या पातळीवर 
झालेला लिंगभेदाचा उदय असून तो प्राण्यांची 
परोत्पत्तीच्या द्वारे उत्क्रांति साधण्यास कारणीभूत 
झाला आहे. इतकेच नव्हे तर खास लेंगिक 
उत्क्रांतीलाही त्याने वाव दिला आहे. एकलिंगी 
प्राणी चपळ, साहसी व क्रियाशील झाले आहेत, 
इतकेच नव्हे तर त्यांचो उत्क्रांती लिंगभेदावर 
आधारली गेल्यामुळे ह्विमार्गी झाली आहे 


2 0.0... म ऱ््््््््् ् ् - त्र 
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ले. श्री. मानवेंद्रनाथ रॉय : अनु. श्री. बा. रं. सुंठणकर 


जडवाद आणि जीवदास्त्र 


एकोणिसाव्या शतकाच्या मध्यापर्यंत जींव- 
शास्त्रावर प्राणवाद . ( (डा ) आणि 
प्रयोजनवाद ('९]७०10५१) यांचा फार मोठ्या 
प्रमाणात पगडा वसला होता. जीवनाच्या उत्पत्ती- 
विषयीचे रहस्य विज्ञानाच्या आटोक्यापलिकडचे 
आहे अशी समजूत होती. सामान्यतः असे गृहीत 
धरण्यात येत होते की, हे रहस्य एका निर्मात्या 
दॉकतीच्या इंद्रियातीत प्रांतात दडलेळे असून ती 
केवळ स्वतःच्या नियमानीच चालत असते ; 
दुसरे कोणतेही नियम तिला लागू पडत नाहीत. 
तिचे नियम मानवाला कधीही समजणार नाहीत. 
“ सचेतन 7 किवा सजीव ही संज्ञाच मुळी 
जडत्वाच्या कल्पनेलो विरोधी आहे आणि तौ 
चेतनाय्‌ क्त अस्तित्व दर्शविते असे सांगण्यात येत 
असे. तसेच सर्व प्राणिसृष्टी या निर्मात्या शक्‍तीने 
व्यापलेली असून प्रत्येक विलिष्ट जीवाला भव्य 
देवी योजनेत त्याचे असे स्थान नेमून दिळेळे असते 
आणि, त्यांसाठीच तो निर्मिला जातो अक्ली 
समजूत होती. सजीव सृष्टीच्या विदेषतः मानवी 
जीवनाच्या आश्चर्यकारक घटनेविषयो ज्ञान जसे 
वाढत गेले, तशी मानवातील मानव्यारोपणवादाची 
मूलप्रवृत्ती वाढत गेलीं. एवढे आडचर्यकारक यंत्र 
निमिण्याला केवळ तेवढेच दुसरे अदभुत पण 
त्यापेक्षा सहत्रत पटींनी दुर्ण असे यंत्रच पाहिजे 
असा युक्तिवाद मांडण्यात येत असे. 

पेशीचा जोध लागल्यानंतर शारीरक्नास्त्राने 
म्हणजे वनस्पति आणि प्राणी यांच्या शरीरात 
चालणार्‍या क्रियांच्या आधुनिक विज्ञानानेसुद्धा 
होच यांत्रिक दृष्टी स्वीकारली. पण जीव- 


उत्पत्तीच्या आणि 
वाढींच्या शास्त्रांने चिवंटयणे प्रयोजनवादाची कास 
धरळी होती. जोपर्यंत. सजीव रूपांच्या वाढीचे 


आणि उतपत्तोचे यांत्रिक नियम शोधून काढण्यात 
आले नव्हते. तोपर्यंत या सर्व गंतागुंतीच्या 
घटनामागे निर्मात्याचा रहस्यमयी हात असला 
पाहिजे असे गृहीत धरण्यात येत होते. या घटना 
म्हणजे एका प्रचंड विश्वयंत्राचे कसोशीने तयार 
केलेळे निरनिराळे भाग असून त्या यंत्राच्या द्वारे दैवी 
उद्देश सफल होत असतो ; सजीव सृष्टी म्हणजे 
इंइ्वरी चमत्कार आणि हा चमत्कार घडविणारा 
देव किवा गूढ प्राणशक्ती असते असा समज 


होता. अखेरीस डाविनवादाने प्रयोजनवादाची 
आकारविज्ञानाच्या त्याच्या अखेरच्या वाले- 


किल्ल्यातून हकालपट्टी केली. 


लामाक, सेन्ट हिलेर, ग्योथे यासारख्या प्रख्यात 
निसगंवाद्यांनी डाविनच्या पूर्वीही डाविनवादाची 
मूलभूत तत्त्वे ढोवळ ख्पाने मांडली 


होती. 
ा र 
डाविनने 


त्या तत्त्वांना मूतंरूप दिळे आणि 
जीवश्षास्त्रात पुर्णत: क्रांती घडवून आणली. त्या- 
पुर्वी जीवशशास्त्राचे कार्य सजोवांच्या जाति शोधणे, 
त्यांच्याविषयी निश्चित ज्ञान मिळविणे आणि 
त्यांची वर्गवारी लावणे एवढेच होते. सवंध 
सजीव सृष्टीत सतत चालू असणा-या विकासाच्या- 
प्रक्रियेच्या कार्यकारणभावाची माहिती डाविन- 
वादाने करून दिली. 


ह म्हणून हेकेलने “ सजीव 
रूपांचे यांत्रिक स्पष्टीकरण किवा निसर्गाच्या 


सत्य कारणाचे विज्ञान ” अशी डाविनवोदाची 

३१ केळी. डाविनवादाने मानवाचे निसर्गातील 
स्थान निव्चितपणे आणि कायमचे ठरवन टाकले. 
त्याने मानववंद्याच्या विकासाच्या ह 
पाया चमत्कारयुक्‍त नसतो 

ह्क्स्ले आणि हेकेल यांच्या ग्रंथानी अचेतन 
सृप्टातून सचेतन द्रव्याची स्वयंसिद्ध उत्पत्ती 
प्रस्थापित केली. सजीव खू्पांच्या अगदी नीच 
अवस्थेपासून उच्चतम अवस्थेपर्यंत होणार्‍या उत्क्रां- 


इतिहासाचा 
टे प्रस्थापित केले. 


ऱ्टु 
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जडवाद आणि जीवरास्त्र 


तीची यंत्रणा डाविनवादाने विशद करून सांगि- 
तली. तथापि “ हरवलेला दुवा ” राहिला होता. 
त्याने जीवशास्त्रज्ञांना गोंधळात टाकले. अध्यात्म- 
वाद्यांना जडवादी तत्त्वज्ञानाविरुद्ध विनतोड पुरावा 
सापडला असे वाट लागले. अखेरीस “ हरवलेल्या 
दव्या ” चा गोंधळात टाकणारा प्रश्‍न संद्धांतिक- 
दृष्ट्या सोडविण्यात आला. एकरूपता अश्या नसत 
आणि विकासाच्या प्रक्रियेत अचानक उडा हा 
सुद्धा समाविष्ट असते याचा शोध लागला. 
प्रथम या शोधाने का्यकारणभावाच्या प्रामाण्याला 
आव्हान दिले असे भासले. पण पुढे विकासाच्या 
प्रक्रियेत पूर्वी जे अनियमित किवा तर्‍हेवाशक 
असे दिसत असे. त्याचे ते स्पष्टीकरण आह्‌ 
असे ठरले. उत्परिवतनाच्या ( ऐ[परविणिठा. ) 
सिद्धांताने विकासवादात क्रांती केळी. सचेतन 
तसेच अचेतन सृष्टीत संख्यावाचक वदलांचे 
अचानकपणे गणवाचक वदलात परडिवतंन होते. 
सजीवांच्या प्रक्रियेतील विविध घटकांच्या अतगत 
प्रक्रिया जव्हा एका विशिष्ट अवस्थेला पोचतात, 
तेव्हा असे परिवर्तन घडून येते. अशा अवस्थत 
प्राप्त झालेली सामहिक गति अचानक उडाच 
रूप धारण करते. या उडीच्या योगाने क्रमश 
चालणार्‍या प्रक्रियेत खंड पडतो. एक नवीन 
घटना जन्माला येते. त्या घटनचा तिच्या पारदव- 
भमीशी तात्क,लिक कारणसंबंध असल्याचे दिसून 
येत नाही. तथापि हा कारणसवध त्यात अंतभूत 
असतोच. पण तो संख्येच्या अचानक गुणात 
वदल घडवून आणणाऱ्या प्रक्रियिते दडलेला 
असतो उदाहरणार्थ वाफ ही पाण्यापासून वेगळा 
होते, ती उष्णतेच्या यांगान पाण्याच्या रेणूचा 
(1101001685) गति अचानक उडी घेते तीमुळ 
होय. अकस्मात होणारे बदल नियमित' घटनात 
वसत नाहीत. ते विकासाच्या प्रक्रियेत अंतभूत 
असतात आणि कार्यकारणसंबंधाच्या सामुदायिक 


परिणामातून अवद्यतया घडून येत असतात. 


अतिशय गुंतागुंतीचा मानवी जीव हा सजीव 
द्रव्याच्या विकासाचे अत्युच्च रूप आहे. आणि 
अचेतन सृष्टीत चालू असणार्‍या विशिष्ट वास्तव- 
रासायनिक प्रक्रियेचे ते फळ आहे, हे तथ्य' 
निर्णायकपणे प्रस्थापित झाल्यामुळे प्रयोजनवाद 
आणि अध्यात्मवाद) यांची त्यांच्या शेवटच्या 
आश्रयस्थानातून हकालपट्टी झाली. जीवन ही 
काही गूढ अजड शक्‍ती नव्हे. ते अचेतन द्रव्या- 
तून एका विशिष्ट रचनेच्या अवस्थेत निर्माण 
होते. वुद्धी ही एक ज्यारीरिक कार्य असून मेन्दू 
हे विचारांचे साधत आहे. आणि विचार मंदूच्या 
क्रिया होत. थोडक्यात जीवशक्‍ती ही गूढ 
आध्यात्मिक शक्‍तीचा आविष्कार न्व्हे. ती 
मानवाच्या आध्यात्मिक रहस्याचा पुरावा म्हणून 
उपयोगी पडत ताही. सचेतन द्रव्याच्या सर्वात 
अगदी खालच्या रूपाकडे जाऊन तिचा मागोवा 
घेता येतो. 

थाँमस हंट माँर्गन याने उत्परिवर्तनाचा सिद्धांत 
विस्ताराने मांडण्याच्या कामी फार मोठे कार्य 
केले. त्यामुळे जीवशास्त्राच्या साहाय्याने जडवादी 
तत्त्वज्ञानाचा अनुभवसिद्ध पाया भक्कम झाला. 


जननशास्त्राच्या गूढ अतिसूक्ष्म क्षेत्रात मॉगनने 
केळेल्या संशोधनाने जीवनाच्या उत्पत्तिभोवती 


पसरलेल्या रहस्याचे आवरण दूर सारले गेले 
वास्तविक “ जीवन हे कार्बनच्या अणूवर चकाक- 
णार्‍या सर्यकिरणाल्िवाय दुसरे काहीही नाही 

अक्षी जीवनाच्या सर्वात साध्या स्वरूपाची व्याख्या 
करण्यापर्यंत मार्गनची मजल गेली. तथापि 
प्रायोगिक विज्ञानाच्या क्षेत्रात त्याने केलेल्या 
क्रांतिकारक कार्यापासून तकंदृष्ट्या निघणार्‍या 
जडवादी निष्कर्षामुळे तो स्वतःच अस्वस्थ झाला. 
ज्याला तो “ प्रायोगिक विज्ञानाच्या क्षेत्रातील 
काल्पनिक अनुमाने ” असे म्हणतो, त्याचा त्याने 
जोराने निषेध केला. ( "00७ 5िलल 6 
138818 श॑ ॥४०ए४॥०॥ ) वैज्ञानिक उपपत्ती- 


विकासाच्या एका विशिष्ट प्रक्रियेची परिणति पासून जडवादी तत्त्वज्ञानाचे निष्कषे काढणे 

क्रांतीत होते आणि ती क्रांती एका नव्या प्रकाराळ। त्याला मान्य नव्हते. “ काल्पनिक अनुमान 

जन्म देते काढण्याचा निषेध करीत असतानाच मागन 
“ २९ 
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नवभारत 


स्वतःच ' निश्‍चित विचार करण्याची भूमिका 
सोडतो आणि प्रायोगिक विज्ञानात त्याने जी भर 
घातली तीमुळे सजीवांच्या विकासाच्या प्रक्रियेला 
नियतिवादाचे तत्त्व लागू करण्याला आधार 
सापडत नाही, हे सांगण्याकरिता त्याने स्वतः 
मात्र काल्पनिक विचारात वुडी मारली. अर्थात्‌ 
मा्गनची तत्त्वज्ञानात्मक मते त्याने स्वतःच 
विदवाद' केलेल्या शास्त्रीय उपपत्तीना विरोधी 
आहेत. एका चोखंदळ टीकाकाराने त्याच्या या 
मतांचे “ सूड वृद्धीचा प्रयोजनवाद ” असे यथार्थ 
वणंन केले आहे, 

आपल्या शास्त्रीय शोधांच्या जडवादी गाभिता- 
थांना विरोध करण्याच्या निष्फळ प्रयत्नात मॉर्गन 
लायविनत्सच्या मध्ययुगात जमा होणाऱ्या गणिती 
देवशास्त्राचा आधार घेतो. सजीव सृष्टीचा विकास 
नियत होत नसतो असे प्रतिपादन करणे आज 
शक्‍य नाही. मांगंन “ एक पूवंप्रस्थापित सुसंवाद? 
गृहीत धरून या अडचणीतून वाहेर पडण्याचा 
प्रयत्न करतो. एका अतक्‍यं देवी योजनांच्या 
प्रयोजनवादी पुर्वनियतीच्या प्रीत्यथं तो नियतिवाद 
नाकारतो. अनुभवजन्य स्पष्टीकरणाला स्वैरपणे 
गूढ स्वरूप देण्यात येते. प्रत्यक्ष ज्ञानाची अनिश्चित 
गूढवादाशी गल्लत करण्यात येते. श्रद्धेच्या वेदीवर 
वृद्धीचा बळी देण्यात येतो. 

सी लॉयड मॉर्गन हा आणखी एक शास्त्रज्ञ 
सुद्धा “ निर्जीव द्रव्यातून जीव उत्पन्न होतो” या 
जडवादी निष्कर्षाप्रत आला. गेल्या शतकात 
अचेतन सृष्टीच्या पाःवंभूमीतून जीवनाची स्वयंभ 

उत्पत्ती ज्ञाली' या त्यावेळच्या अटळ गृहोतकृत्या- 
मुळे हॅक्‍्स्ले, हेकेळ आदी शास्त्रज्ञांनी जडवादी 
तत्त्वज्ञानाचा केलेला पुरस्कार केवळ नाममात्र 
ठरत' होता. त्यानंतर हे गृहीत कृत्य अनभवाने 
पडताळा मिळालेला सिद्धांत म्हणून प्रस्थापित 
झाला आहे. त्यातून निघणार्‍या जडवादी निप्कर्षा- 
तून निसटणे शक्य नाही. प्रयोजनवादाला त्याच्या 
शेवटच्या आश्रयस्थानातून पळ काढावा लागला 
आहे. मागे हॅक्‍्स्ले आणि हेकेळ यांनी अज्ञेयवादाचा 
आसरा घेतला. तसा आजच्या जौवद्ास्त्रज्ञाला 


३० 


| अनुक्रमणिका | 
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मानांना सुसंगतपणे आणि धीटपणे चिकटून 
रहाता येणार नाही. तथापि लॉयड मांर्गन सारखा 
प्रख्यात जीवशास्त्रज्ञ आपल्या स्वतःच्या शोधा- 


पासून निघणाऱ्या जडवादी निष्कर्षापासून दूर 
पळून जाण्याचा व्यर्थ प्रयत्न करीत आहे. 


निश्चित ज्ञानाच्या विध्वंसक हल्ल्यातून 
अध्यात्मवादाचे रक्षण करण्याकरिता लॉयड मॉर्गन 
चमत्कारिक आणि विसंगत भमिका घेतो. निर्जीव 
द्रव्यातून सजीवाची उत्पत्ती झाली हे तो मान्य 
करतो. तथापि मन आणि जीव यात तो फरक 
करतो. आणि “ जीवातून मनाचा उद्‌भव 
होण्याची संभ्ाव्यता मान्य करण्याला त्याची 
तयारी नाही. ” ( पाह एग्याशा'ए७100 0 
०५१५) 

जीवन हे आता रहस्यमय राहिले नाही. म्हणन 
मानवाच्या काल्पनिक आध्योत्मिक सत्त्वासाठी 
आधार शोधण्याच्या हेतने मनाला गढ रूप देण 
भाग पडत आहे. पण शरीरकशास्त्राला मनाचे असे 
मतलवी गूढीकरण मान्य नाही. मन हे मेंदूचे एक 
काय आहे हे ते शास्त्र निर्णायकपणे सिद्ध करते 
आणि म्हणन मन हा एक आध्यात्मिक घटना 
नसून देहापासून स्वतंत्र आणि देहाला वर्ती 
असे अस्तित्व त्याला नसते लॉयड मॉर्गतला 
दह, मन आणि चित्‌ यांनी यकत अल्या मानवाचे 
विकासाच्या प्रक्रियांनी यथाथतेने स्पष्टीकरण 
करता यते याची खात्री वाट्त नाही. असे काही- 
तरा एक मूल्तत्त्त आहे की ज्याची सचना 
विकासाच्या प्रक्रियेच्या ओघात आम्हाला मिळ- 
याचा सभव आहे. परंतु या प्रक्रियेच्या योगाने 
त्याचे स्पष्टीकरण करता. येणार नाही. ” 

या विषयीचे योग्य स्पष्टीकरण करणे शक्‍य 
नाहा असे भासावे यासाठी वृद्धयाच गोंधळ 
माजविण्यात येत आ जीवनाचे जडत्व मान्य' 
करण्यात यते, पण मनाचे स्थान मात्र गूढ 
राखण्यात येते. या सहज वाटणार्‍या युक्‍तिवादात' 
एक उघड तकंदोष आहे. मानवाचे घटकावयंव 
सांगताना मनापासून चित्‌ हे वेगळे करण्यात 
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जडबाद आणि जीवशास्त्र 


येते : म्हणून मन म्हणजे देह नव्हे आणि चित्‌ 
ही नव्हे. मग हे आहे तरी काय ? शिवाय 
मानवाला घडविणार्‍या घटकांत जीवाची गणना 
करण्यात येत नाही. अनुमानाने चित्‌ आणि जीव 
ही एक मानण्यात येतात. हा तर कमालीचा 
गोंधळ आहे. यात वैज्ञानिक विचारांचा काटेकोर- 
पणा टाकन देण्यात येतो. त्यामुळे विविध जाति 
विषयी संदिग्ध विधान करण्याच्या योगाने “ काह 


तरी मूलतत्त्वाचे ” असे सांगण्याला अवसर 
मिळतो. पण जे जड नाही, मन नाही आणि 


चितही नाहीच नाही असे हे गूढ अवणंनीय 
मलतत्त्व आहे तरी काय ? ज्याला जीव म्हणतात 
त्या जेविक प्रक्रियेचा मन हा भाग नाहा या 
लॉयड माँगंन याच्या सूचनेला पीठपंडिती वुद्धि- 
वादात आधार सापडतो. 
_ प्रथम नामतत्त्ववादी ( ऐ०्णावयाडॉा8 ) 
त्यानंतर रिनेसान्सची माणसे आणि शेवटी देकातं 
आणि वेकन हे आधुनिक तत्त्वज्ञानाचे जनक 
या सर्वांनी मन ही एक स्वतंत्र शक्‍ती आहे अशी 
कल्पना केली. कारण त्यांना “ जीव हा देवाचा 
निश्वास आहे” असे शिकविणाऱ्या देवशास्त्राच्या 
वर्चस्वातत मानवी वद्धीची मुक्‍तता करावयाचा 
होती. त्याकाळी मन हे स्वतंत्र आहे हो घोषणा 
वैज्ञानिक दष्ट्या चक असला, तरी तो एक 
सामाजिक आणि सांस्कृतिक गरज होती. परतु 
एकदा जीवनाच्या आध्यात्मिक तत्त्वाची त्याच्या 
स्थानावरून हकालपट्टी केल्यानंतर पीठपंडिती वृद्वि- 
वादाची उपयुक्तता संपुष्टात आली. देवशास्त्राच्या 
जलमाविरुद्ध उभारलेल्या मानवाच्या ऐतिहासिक 
बंडाला तारतम्याचे अवधान राखता आले नाहा 
मन आणि जीव यांच्या ऐक्याचा देवशास्त्राय 
सिद्धान्त ही दोन्ही एकाच वस्तूचे भिन्न आविष्कार 
आहेत या मूलतः योग्य अद्या ऑरिस्टॉटलप्रणात 
मतावर आधारलेला होता. अरिस्टॉटलच्या संकल्प- 
नाचा शास्त्रीय अर्थ रिरिस्ती देवक्ास्त्राने त्या 
संकल्पनाचा स्वीकार केल्यानंतर अध्यात्मवादाच्या 
जंजाळात लुप्त झाला. थाँमस, आकवीनासने 
अऑँरिस्टांटलचे मत विपरीत अर्थाने मांडळे. एकाच 
व्यक्तीमध्ये मूलतः भिन्न स्वरूपाच्या एकाहून 


अधिक जीवदाकक्‍ती अस्तित्वात असणे अराक्य आहे 
या गोष्टीवर त्याने जोराने भर दिला. शास्त्रीय- 
दृष्ट्या योग्य असलेल्या मताचा देवशास्त्राने जो 
विपर्यास केला होता, त्याविरूद्ध वुद्धिवादाने वंड 
उभारले. पण ते द्वेतवादाने दूषित झाले. मनाच्या 
स्वातंत्र्याकरिता जो ज्ञगडा चालू होता, त्याचे 
अधःपतन वृद्धिवादाच्या एका नव्या धर्माची 
स्थापना होण्यात ज्ञाले. सावभौम शक्तीचे स्वरूप 
प्राप्त होण्याकरिता वृद्धीचा उगम निसर्गातीत 
असला पाहिजे. जीवन व मन यांच्या विषयीचे' 
हे चुकीचे द्वेतवादी संकल्पन कावानिस याच्या 
वेळेपर्यंत चालू राहिले. या महान फ्रेंच जीव- 
शास्त्रज्ञाने मानसशास्त्र हे शरीरश्षास्व्ाचा एक 
अविभाज्य भाग आहे हे दाखवून दिले. शेवटी 
तौलनिक शरीरशास्त्राने जीवन आणि मन या 
दोहोंचाही उगम जडात्मक आहे याचा शोध 
घेतला. पुढे स्पेन्सरच्या विगमनात्मक मानस- 
शास्त्राने शरीरश्यास्त्राच्या दृष्टीतून मानसिक 
घटनांचे स्पष्टीकरण केले. 

लॉयड मॉर्गन द्वेतवादात पलट घेतो. पण तसे 
करताना आधुनिक वृद्धिवादाच्या जनकांनी तिच्या 
समर्थनार्थ जी सवब सांगितली तकी सुद्धा त्यान 
सांगितली नाही. त्यांनी जी चूक केली ती देव- 
शास्त्राच्या जलमाविरुद्ध ज्गडणार्‍या उत्साहाच्या 
भरात केली होती. त्या ऐतिहासिक झगड्यात 
त्यांच्या मदतीला विज्ञान नव्हते. लॉयड मांर्गनची 
चक अश्या बाह्य कारणामुळे घडल नव्हता. त्याचा 
चक वृद्धिपूवक घडली होती आणि ती मध्ययुगीन 
देवशयास्त्राच्या आधूनिक स्वरूपासाठी काहीतरी 
सवव शोधण्याच्या हेतूने घडली होती 

पराभत कार्याचे समर्थन करण्याच्या गरजेतून 
त्याला जो भोंगळ, विनवुडाचा, सत्ताक्षास्त्रीय 
यवितवाद करणे भाग पडले याविरुद्ध एखाद्या 
वैज्ञानिकाची सद्वुद्धी बंड करून उठलो तर त्यात 
आदचर्य नाही. म्हणून लॉयड मागन इतराचा 
खात्री पटविण्यापेक्षा स्वतःचीच शास्त्रीय सद्‌्बुद्धो 
ज्ञांत करण्याचा प्रय्न करतो असे समजून 
चालण्याला हरकत नाहां तो म्हणतो : सर्वे 
प्रत्यक्ष घडळेल्या घटनांचे विकोसात्मक प्रक्रियांच्या 
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पर्रिभापेत विवरण करण्यात आणि असे करूनही 
'वैद्वििक हेतूवर श्रद्चा ठेवण्यात विसंगत असे 
काहीही नाही. अधश्रद्रेत पुन्हा पळट घेण्यासारखे 
हे होते. वास्तविक असे करण्याची काही आवश्यकता 
नव्ह्ती. ज्याचा पडताळा मिळू ककत नाही असा 


-वेद्विक हेतू गृहीत धरण्याची आव्यकता नाही. 
“तो काही विकासात्मक प्रक्रियांचे गूढ रीतीने 


“मार्गदर्शत करणारा अतर्क्य घटक नव्हे. म्हणून 
'हे गृहीतक सर्वथा अनावश्यक आहे. तरीही तेच 
'श्रद्धातत्त्व म्हणून मानळे पाहिजे ! ज्या ज्या वेळी 
आधूनिक अध्यात्मवाद हा पेचात सापडतो, त्या 
त्या वेळी त्याला आपला तत्त्वज्ञानाचा दावा सोडून 
'देऊन शुद्ध आणि साध्या श्रद्धेच्या मूळच्या 
पावित्र्यात उभे राहाणे भाग पडते. “ सजीवाची 
उत्पत्ति निर्जीव द्रव्यातूत होते आणि “ सर्वं 
प्रत्यक्ष घडलेल्या घटनांचे विकासाच्या प्रक्रियांच्या 
परिभाषेत विवरण करता येते. ' या स्पष्टपणे 
'जडवादी निष्कर्षाप्रत पोहोचल्यानंतर मग लॉँयड 
मॉर्गन अस्वस्थ होतो. . जीवन पारंपरिक गूढ 
आवरणाखाली झाकून ठेवण्याच्या “ तत्त्वज्ञानात्मक 
चितेने त्याला परस्पर विरोधो विधाने करणे 
भाग पडल. 

जीवक्षास्त्रोय ज्ञानाच्या सध्याच्या अवस्थेत 
अजड अशी प्राणदक्‍ती किवा मानवाचे आध्यात्मिक 
सार यांना स्थान नाही. अजड आत्मा म्हटला 
की देवाचीसुद्धा गच्छंती होते. सजीव द्रव्याचा 
विकास झाल्यानंतर दीर्घकाळपर्यंत भौतिक विश्वाची 
यंत्रणा जाणीवरहित होती यावहळ आता शंका 
राहिली नाही. या अवस्थेत एक बौद्धिक विद्व- 
शक्ति गृहीत धरणे पूर्णतः अनवश्यक आहे. 
सजींवाची स्वयंसिद्ध उत्पत्ती ही अद्याप प्रत्यक्षात 
अवलोकनात आली नसेल किवा प्रयोगशाळेत 
ती सिद्ध करून दाखविता आली नसेल. विज्ञाना- 
समोर जीवन-विकासाच्या साखळीत अगदी प्रारंभीच 
आणखी एका हरवलेल्या दुव्याचा प्रश्‍न उभा 
राहील. परंतु जीव हा अचेतन सष्टीच्या पार्द्व- 
भूमीतून निर्माण झाला आडे > 


हे गृहीतकृत्य 
विज्ञानाच्या दुसर्‍या कोणत्याही गृहीतकृत्याइतकेच 
ग्राह्य आहे. 


प्रत्यक्षात या महत्त्वाच्या प्रश्‍ना- 


विषयीचे आमचे ज्ञान अगदी पुरेसे असून त्याच्या 
योगाने या अटळ गृहीतकृत्याला एका सिद्धांताचा 
दर्जा देता येईल. हा सिद्धांत जरी प्रयोगाने 
सिद्ध करता आला नाही, तरी तकदृप्ट्या तो 
भक्कम आहे. सध्याची स्थिती येणेप्रमाणे सांगता 
येईल. विश्वाची सध्याची भौतिक व्यवस्था ही 
अव्यवस्थेतून मुळात स्वतःच संघटित झाली आणि 


'अचेतन सृष्टीत एकदा व्यवस्था प्रस्थापित झाल्या- 


नंतर अचेतन आणि सचेतन द्रव्याच्या मधल्या 
अवस्थेतील एका रासायनिक संयुगातून जीवनाचा 


'उदय झाला अशी कल्पना सहज करता यण्या- 


सारखी आहे. (उ. 3. 8. यच्]तढा७, 8ल8106 
खात मण 11९ ) । 


सामान्यत: ही कल्पना नवी नाही. स्वयंसिद्ध 
उतपत्तीचे गृहीतकृत्य हे हक्सळे आणि हेकेल यांनी 
निठ्चितपणे मांडले होते. त्यांच्याही पूर्वी भोतिक 
तत्त्वज्ञांची आणि जोवदास्त्रज्ञांची एक सवंध 
परंपरा त्याच दिशेने कार्य करीत होती. अठराशे 
एकोणीसमध्ये जर्मन निसर्गवादी ओकेन याने 
“ प्राथमिक विलविलीत पदार्था ” पासून जीवाची 
उत्पत्ती झाळी असा शोध लावला. त्यानंतर 
शूल्त्सची प्राकलाची ( 01०५०७1४81) ) उपपत्ती 
आणि इवाम यांचा पेशीचा शोध हे पुढे आले. 
एकोणिसाव्या शतकाच्या मध्यात फ्रेंच विज्ञान 
अकादमीने पाश्‍चूरच्या नेतृत्वाखाली स्वयंसिद्ध 
उत्पत्तीचे जोरदार समर्थन सुरू केळे. हेकेलच्या 
सोनराच्या शोधाने त्या गृहीतकृत्याला प्रायोगिक 
ज्ञानाच्या भक्‍कम पायावर उभे केळे. मोनेराचे 
स्थान सजीवांच्या विकासाच्या प्रक्रियेत नव्याने शोध 
लागलेल्या वॅक्टिरिओफाजसारखे आहे. हॉल्डेन आणि 
इतर विद्यमान जीव्षास्त्रज् बॅक्टिरिओफाजला अचेतन 


आणि सचेतन यांना जोडणारा पुल असे मानतात. 


वर्गसांने देखील सर्जनशील विकासाचा आपला 
मूलत: प्रयोजनवादी :सिद्धांत आधुनिक जीवशास्त्रीय 
उपपत्तीवर आधारळा. पण त्याने सजीवांचा 
विकास हा परिस्थितीला आपोआप जुळवून 
घेण्याच्या क्रियेचा परिणाम आहे हे मत नाकारले. 
त्याच्या मते विकास हा हेतुपर्वक असतो. त्याचा 
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जडवाद आणि जीवशास्त्र 


युक्तिवाद असा की" श्ारीरिक श्रेष्ठत्वाच्या दृष्टि- 
कोनातून सजीवांचा विकास हा मानवी जीवनाची 
पातळी गाठण्यावूर्वीच थांबायला हवा होता. या 
य॒ क्‍्तिवादाच्या पष्ट्र्थ काही उच्च दर्जाचे प्राणी 
हे शरीरदृष्टया माणसापेक्षा अधिक सुसज्ज 
असतात आणि ते जीवनार्थ कलहात स्वतःचे 
रक्षण करीत असतात, याचा निर्देश करून तो 
विचारतो : जीवानी आपल्या परिस्थितीला जुळ- 
वून ही जर विकासाची प्ररक शकती असेल, 
तर मग तो विकास हत्ती किवा माकड यांच्या 
अवस्थेतच कां वरे थांबवला नाही ? त्या अवस्थत 
विकास थांबवला नाही इतकेच नव्हे, तर “ शरीर- 
दष्ट्या अवनत अशी मानवजात ” निर्माण करण्या- 
करित तो पढे चाल राहिला. या गोष्टीवरून 
- वर्गसाँ असा निष्कर्ष काढतो कौ विकास ही 
उच्चतर जीवनरूपे निर्माण करण्याच्या प्ररणचाच 
आविष्कार आहे 

डाविनवाद हा जुना म्हणून एकवेळ वाजूला 
सारला तरासुद्धा वबगंसांचा प्रर्त असवद्ध म्हणन 
त्याला आव्हान देणार्‍या नव्या आधनिंक जी'व- 
शास्त्रीय उपपत्ती आहेत. त्या उपपत्तानुसार 
सजीवांचा विकास ही निव्वळ यांत्रिक प्रक्रिया 
सन तीत कोणत्याहो बाह्य प्ररक शक्‍ताला 
स्थान नसते. शिवाय आणखीही काहा गाष्टाचा 
विचार अवद्य आहे. मानवजात ही हत्ती किवा 


माकड अक्षा इतर सस्तन प्राण्याशी तुलना करता 


शरीरद ष्टया अवनत आह हे म्हणणे बरोबर 


न,ही. हत्तीविषयी सांगावयाचे तर ता मत्यपंथाल! 
लागलेली जात आहे आणि शरीराचा स्थलपणा 
किवा स्नायंची' ताकद म्हणज ज्ारीरिक श्रेष्ठत्व 
या चकीच्या मताचे खंडन करण्याला हत्तीचे 
उदाहरण उपयोगी पडते यांचा तृसता निर्देश 
केला तरी :<रेसे आहे. वर्गसाँ म्हणतो त्याप्रमाण 
माकडे ही मानवी प्राण्यापेक्षा रोगापासून अधिक 
मक्‍त असतात हे मतही तितकेच चुकांचे आहे 
अगदी ताजे प्रयोग विशेषतः लॅडस्टायनर आणि 
मिलर यांनी अमेरिकन माकडांवर केलल शोध 
याच्या उलट स्थिती दर्शवितात. उदा. संधिवात 
हा मानवी शरीराला होणारा विशिष्ट विकार 


न. भा. ५ 
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आहे. मानव सदृक्ष मट हेच असे दुसरे सस्तन 
प्राणी आहेत की ज्यांना हा रोग जडू शकतो 
शरीरक्षास्त्राच्या दृष्टीने जेव्हा युरिक अँसिडचे 
शरीराला उपयुक्‍त अशा दुसर्‍या रासायनिक 
द्रव्यात रूपांतर होत नाहो तेव्हा हा रोग जडतो. 
ही उणीव मानव आणि मककेट या दोषांतहो 
समान आहे. दुसर्‍या रोगांची वाधा मकेटांना 
होते याचे ज्ञान नसते याचा अर्थ ते त्यापासून 
मुक्‍त आहेत हा नव्हे. एवढेच की त्यांच्या रोगा- 
विषयीचे मानवाचे ज्ञान मर्यादित आहे. आरोग्य- 
दृष्ट्या त्यांची तपासणी करण्यात आली नाही. 
मोठा आकार, वळकट स्नायू किवा रोगापासून 
काल्पनिक मुक्‍तता अशा स्वरूपाच्या शारीरिक 
श्रेष्ठत्वाची भरपाओी मानवामध्ये अधिक वुद्धि- 
मत्तेच्या योगाने झाली आहे. आणि बुद्धी ही 
सजीवांच्या विकासाच्या यांत्रिक प्रक्रियेचे फळ 
नाहे. मानसिक शक्तींची वाढ हा त्या प्रक्रियेचा 
एक भाग आहे. अधिक वुद्चिमत्तमुळे मानवी 
प्राणी हा परिस्थितोश्ी जुळवून घेण्याला अधिक 
समर्थ असल्यामुळे शारीरिक अस्तित्वाच्या ज्गड्यात 
अधिक यशस्वी ठरला आहे. सामय्याने विचार 
करता शारीरिकदृष्ट्या सुद्धा सजीवांच्या विकास- 
क्रमात हत्ती आणि माकड यांच्यापेक्षा मानव 
वरच्या दर्जाचा आहे यात शंका नाही. 


मानव हा जीवनाचे उच्चतर रूप दर्शवितो हे 
वर्गसांलाही मान्य आहे. पण हत्ती आणि मकेट 
यांच्या दारीरदष्ट्या श्रेष्ठ ”' अशो सजीव 
रूपांच्या द्वारे कायं करणार्‍या जीवनापेक्षा मानव- 
प्राण्याच्याह्ारे आविष्कृत होणारे जीवन कसे उच्च- 
तर आहे यांचे तो स्पष्टीकरण करीत नाही. 
श्रेष्ठ वृद्धिमत्तेमुळे जीवनविकासाच्या चढणीत 
मानवाचे स्थान वरचे आहे, या साध्या गोष्टीचा 
विचार करता सजीवांच्या विकासात बाह्य 
प्रेरणेचे अस्तित्व सिद्ध करण्याकरिता बग्गसाने 
केलेला युक्तिवाद हा गेरलागू वाटतो. 


तथापि वर्गसाँच्या युक्‍तिवादातील तथ्यविषयक 
उणीवा बाजूला सारून यांत्रिक अनुयोजनाची 
(४१७७०1 ) उपपत्ती तो नाकारतो, त्यासंबंधी 
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नवभारत 


पुढील प्रश्‍न विचारता येईल. हा प्रश्‍न त्याच्या 
प्रदनाइतकाच प्रस्तुत आहे. ज्याचा उगम' देवी किवा 
आध्यात्मिक आहे असा हेतू विकासाच्या मागे असेल, 
तर स्वतःच्या सिद्धीसाठी त्यान असा आडवळणाचा 
आणि उधळ्प्ट्रीचा मार्ग का पत्करावा? त्याने 
अगदी सरळपणे जीवनाची उच्चतर ख्पे कां 
निर्माण करू नयेत ? उत्तत्तीचा स्पष्ट' धामिक 
सिद्धांत हा वर्गसांच्या “ वेज्ञानिक ” तत्त्वज्ञानापेक्षा 
अधिक वुद्धिनिष्ठ आहे हे दिसून येईल. ज्या 
दैवी किवा आध्यात्मिक शक्तीला स्वतःचा हेत त्‌ 
साध्य करून घेण्याकरिता आधिभोतिक साधनाची 
गरज लागते ती जडापासून खरोखरीच स्वतंत्र 
असू शकत नाही. 

वर्गसाँ जडाच्या अस्तित्वाचा प्रश्‍न सोडवितो 
ते जड नाकारूनच. त्याच्या मते खरोखरीच जे 
अस्तित्वात असते ते जीवनाचा प्रवाह किवा 
शक्‍ती होय- त्यालाच तो एलान-व्हिताळ म्हणतो. 
त्याच्या मतानुसार ज्याला सचेतन द्रव्य म्हणून 
समजतात तो केवळ एक आभास आहे. हेच 
त्याच्या * सर्जनश्लील विकास ' ह्या प्रसिद्ध ग्रंथाचे 
मध्यवर्ती सूत्र आहे. त्या ग्रंथात बव्हंशी त्याचे 
सगळे तत्त्वज्ञान आले आहे. जगा तील सचेतन 
तशाच अचेतन अश्या सर्व विविध घटना केवळ 
सर्वव्यापी प्राणशकक्‍तीचे आविष्कार असतात. हो 
प्राणशक्ती विदवाचे मूल्भूत द्रव्य होय. या 
सर्वेव्यापी द्रव्याच्या आविष्कारात जी क्षणिकता 
किवा चंचलता दिसते, तिचे स्पष्टीकरण वर्गसां 
सतत परिवतंनाची कल्पना गृहीत धरून करतो. 
प्राणॅक्‍तीच्या प्रवाही गुणामुळे सचेतन आणि 
अचेतन द्रव्याच्या विकासाची प्रक्रिया घडून येत 
असते. अद्या प्रकारे भौतिक जगातील घटना 
म्हणजे आध्यात्मिक सत्याच्या मुळाशी वाहाणार्‍या 
प्रवाहातील नुसते वुडवुडे होत. पण भौतिक 
जगात संतत चाळू असणार्‍या परिवर्तनाच्या मागे 
असे एखादे सत्य गृहीत धरण्याची आवश्यकता 
आहे काय? या बदलांची स्वत:चीच अशी 
यांविक प्रक्रिया असते म्हणून सचेतन विका 
मार्गे एक सहेतुक प्रेरणा 
गृहीतक पूर्णतः 


साच्या 
असते हे वर्गसांचे 
अनावश्यक आहे. विकासाची 


प्रक्रिया ही पुर्णपणे स्वत:सिद्ध असून कोणत्याही 
तदर्थेक गृहीतकाची त्याला गरज नसते. 


तथापि प्राणशक्‍तीवर वृद्धि आरोपित करण्यात 
आली नसती, तर वर्गसांचे हे मत, जरी तत्त्वज्ञान 
म्हणून नव्हे तरी निदान कविकल्पना म्हणून, 
चालू शकले असते. त्याला शास्त्रीय आधार 
मुळीच नाही. जीवनाचे स्वरूप काहीही असो, 
त्याची स्वयंसिद्ध उत्पत्ती एका वास्तव-रासायनिक 
प्रक्रियेपासून झाली हे अद्याप सिद्ध करता येत 
नाही असे जरी गृहीत धरले, तरी कोणीही जीव 
शास्त्रज्ञ सजीवाची अगदी नीचतमख्पे वुद्धीची 
थोडी तरी चिन्हे दर्शवितात असे सुचवींत नाही. 
वुद्धी किवा हेतू हे सजीवांच्या विकासाच्या अगदी 
नंतरच्या अवस्थेत दृग्गोचर होतात हे पुर्णपणे 
प्रस्थापित झाळेळे तथ्य आहे. या प्रस्थापित 
जीवशास्त्रीय तथ्याच्या विरुद्ध जाता येत नाही 
म्हणून वर्गसाँ. आपल्या प्राणशक्तीला वृद्धी 
असल्याचे नाकारतो. म्हणजे त्याची प्राणशक्ती 
एक प्रकारची आध्यात्मिक यंत्रणा बनते. तथापि 
नेहमीच्या अर्थाने ती. काही नुसती यंत्रणा नव्हे. 
विकासाच्या प्रक्रियेत दिसून येणारी सततची 
परिवतने कोणत्याही बुद्धीच्या योगाने खचित 
चाहत नसतात, ती सहजप्रवृत्तीचे किवा अंतः: 
अरणेचे आविष्कार असतात, हा त्याचा युक्तिवाद 
समपक म्हणता येणार नाही. तो एक प्रकारचा 
वतंडवादच आहे सहजप्रवृत्ती किवा अंतःप्रेरणा 
ही बुद्धीची केवळ प्राथमिक रूपे होत. दुसर्‍या 


वाजून ज्याला सामान्यतः सहजप्रवृत्ती म्हणतात 


ती वुद्धोच्या सहजसिद्ध व्यापाराचा परिणाम 
आहे. वर्गसा. समजतो त्याप्रमाणे सहजप्रवृत्ती 


कोणत्याही प्रकारे वुद्धीहन पुर्णतः वेगळी नसते. 

त्याच्या मते सहज-प्रवृत्ती 
प्कार असून बुद्धी हे अज्ञाना 
मूल हे बापाहून अधिक 
प्राण्यापेक्षा इतर प्राण्यांना सत्य अधिक स्पष्टपणे 
समजते; सुसंस्कृत माणसापेक्षा रानटी माणूस 
अधिक विश्वसनीय मार्गदर्शक समजला पाहिजे; 
अस त्याचे तत्त्वज्ञान दिसते. म्हणून आम्ही जर 


हा सत्याचा आवि- 
चे उगमस्थान आहे. 
शहाणे असते. मानवी 
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जडवाद आणि जीवशास्त्र 


तत्त्वज्ञानात वर्गसा. सारख्या 
माणसाचे मार्गदर्शन नाकारू तरच त्याची शिकवण 
आम्हाला अनुसरता येईल, असा याचा सरळ 
अर्थ होतो. 

वृद्धीशिवाय सहेतुक प्रेरणा ही आत्मविरोधी 
संकल्पना आहे. सहजप्रवृत्ती किवा अंतःप्ररणा 
ही वुद्धीहून स्वच्छंदपणे भिक्च मानता येतील. पण 
त्यात जाणीव स्पष्टपणे पूर्वगृहीत असते. अतिमतः 
वरगसांची प्राणशक्ती हे वैश्विक जाणिवेच्या 
जुन्या कल्पनेचे नवे नांव आहे. कारण विज्ञानाला 
जीवनाच्या उच्चतर रूपात जी वृद्धी आढळते 
त्याशिवाय इतरत्र कोठेही भोतिक विकासाच्या 
प्रक्रियिते जाणीव असल्याचा कोणताही पुरावा 
विज्ञानाला आढळत नाही. हा तकंदोष टाळण्या- 
करिता वर्गसाँ विज्ञानाची भूमिका टाकून देतो 
आणि एका गढ सद्भावाचा आत्माविष्कार म्हणून 
विश्वाची कल्पना करतो. हा सिद्धांत सुपरिचित 
आहे. हेगेल वेळविक विकासाला केवळ चित्‌च्या 
आत्माविष्काराचे साधन म्हणून समजत असे 
आणि शेलिंगने जगाला देवाचे आत्मचितन म्हटले 
आहे. हेच तत्त्वज्ञान वर्गसांने मिथ्याश्शास्त्रीय 
परिभापेत पुन्हा मांडले असून जाणीवेच्या बाहेर 
काहीही अस्तित्वात नसते असे त्याचे सार आहे 
विव्व हे अफूच्या तारेत दिसणाऱ्या विदवरूपी 
ढगावर तरंगणाऱ्या अनंत स्वप्न-चित्रांचे बनलेले 
आहे. त्याप्रमाणेच प्रत्येक व्यक्तीचे जग हे तिच्या 
1णीवेचे प्रक्षेपण. असून ते आपल्या परान 
विश्‍वाच्या विराट मेघसागरातील एक लहानसा 
बुडवुडा आहे. 

आपल्या प्राणशक्‍तीच्या कल्पनेचा विलास अगदी 
स्वेरपणे चालू देण्याकरिता वर्गसाँ जड हे 
आभासमय आहे ही अडचणींत टाकणारी कल्पना 
झटकून टाकतो. पण येथे कोणी असा मरन 
विचारील की : सर्वे बाजूंनी डोकावणारा हा 
आभास स्वप्न-चित्रांचा पूणे मायावीपणा कसा 
घालवून टाकतो ? आभास या नात्याने तो खराच 
असतो. त्या दृष्टीने त्याचे स्पष्टीकरण झाले 
पाहिजे. या ठिकाणी वरगसां बुद्धीला नाट्यातील 


अत्यंत सुसंस्कृत 


खलनायक म्हणून उभी करतो. विकासाच्या 
क्रमात वृद्धी उदयाला येते आणि भोतिक जगाचा 
आभास निर्माण करते. 
वर्गसाँ आपल्या शेवटच्या ग्रंथात लिहितो : “ 

द्रव्यातून प्राणशक्‍तीचा (प्रवाह वाहत असतो आणि 
तो त्याचे संय्‌क्तिक,कारण असून आम्ही केवळ प्राप्त 
म्हणून तो गृहीत धरतो. ” ("10 1570 3०पा'688 
पळा] त ऱिभाष्टा0] ). “ आमच्या जीव- 
शास्त्रीय विज्ञानाच्या काटेकोर मर्यादा ” मध्ये 


हे गृहीतक वसू शकते असे सांगण्यात येते. वर्ग- 


साँ चे म्हणणे असे की, जीवशास्त्र ज़ीवनाच्या 
क्रियांची माहिती आम्हाला. देते. पण ते खृद्द 
जीवनाचे ज्ञान देत नाही. त्यालाच तो एलान- 
व्हिताळ हे नवे नाव देतो. पहिली गोष्ट हो की, 
जीवन आणि त्याच्या क्रिया यातील भेद स्वच्छंद 
आहे. खरोखरीच तो अशास्त्रीय आहे. जीवन हे 
त्याच्यातील क्रियांची गोळावेरीज असते. दुसरे 
असे की, जीवन हे वास्तव-रासायनिक रचनेच्या 
एका विशिष्ट अवस्थेतील जडद्रव्याच्या र्पाहून 
वेगळे असे काहीतरी आहे हे प्रयोगानी सिद्ध 
करता येत नाहो. या गोष्टीकडे .वर्गसाँ सरळ 
दुलक्ष करतो. जीवनाच्या या रचनेचा पुरावा 
गेल्या 'काही वर्षात मिळू लागला आहे. त्यापकी 
सर्वात अलिकडचा आणि सर्वात अधिकृत असा 
पुरावा उद्‌धृत करता येईल. विद्यमान रसायन 
शास्त्रज्ञापकी सर्वे श्रेष्ठ रिचर्ड विल्स्तेडेर याने 
१९३३ मध्ये अमेरिकन केमिकल सोसायटीच्या 
संमेळनात भाषण करताना जाहोर केले को, 


“ जीवन हे निश्‍चितपणे एक रासायनिक प्रक्रिया 
आहे ”. त्याने एन्झाइमचा जो सूक्ष्म अभ्यास 


केला होता, त्याचे प्रभावीपणे विवरण करूनच 
त्याने आपला हा निर्णय प्रस्थापित केला. याच्या 
मते एन्झाइम ही “ जीवनाचे रहस्य खोलण्याची 
गुरुकिल्ली “ आहे. 

सर्व जीवशास्त्रीय ज्ञानाचा मूळ आधार बाजूला 
सारून वर्गसांने प्राणशक्‍तीच्या टोकाऊ ठरलेल्या 
सिद्धांताला एक नवे नाव देऊन तो पोतडीतून 
वाहेर काढला आणि कुशल युक्तिवादाने तो 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ. वाई 
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सजविला. एलान-व्हितालकडे त्याने एक निर्माती 


शक्‍ती म्हणून पाहिले. ही शक्ती सर्व जडाला 
व्यापून राहूनही स्वतः अ-जड रहाते. हो गूढ 


शक्‍ती माणसात प्रेम या नात्याने दृग्गोचर होते. 
प्रम म्हणजेच देव असे त्याने सांगून टाकले. 
प्रेम ही मानवाळा जाणवणारी भावना असल्यामुळे 
देवाचे अस्तित्व प्रायोगिक दृष्ट्या सिद्ध होते 
या कुदाल युक्‍तिवादाने तो एका तदर्थक गृहीतका- 
पासून सुरुवात करून देवश्ञास्त्रीय पद्धतींचा 
अवलंब करतो असा जे त्याच्यावर आरोप करीत 
होते, त्यांच्यावरच त्याने वाजू उलटविली असे 
दिसले. त्यौचे प्रतिपादन असे को देवाचे अस्तित्व 
हे अर्थात सिद्ध करता येत नाही, आणि त्याच्या 
विषयीची एखादी विशिष्ट कल्पना मनात घेऊन 
तुम्ही सुरुवात कराल, तर त्याचे स्वरूपही 
समजू शकणार नाही. “ माणूस एखादे चित्र आधीच 
डोळ्यासमोर ठेवतो आणि तोच देव अशी कल्पना 
करतो. नंतर तो त्या देवाने निर्मिलेल्या जगाचे 
स्वरूप काय असावे याविषयी निष्कर्ष काढतो 
आणि ते स्वरूप खरे नसेळ, तर देवच अस्तित्वात 
नाही या निर्णयाला येतो.” या विचारसरणी- 
विरुद्ध देवाचे अस्तित्व सिद्ध करण्याची, त्याचे 
स्वरूप प्रायोगिकरीत्या जाणून घेण्याची पुढील 
पद्धत वर्गसांने योजिली 

तत्त्वज्ञान हे जर अनुभव आणि व॒द्धी यांचे फळ 
असेल, तर त्याला उलटी पद्धत स्वीकारावी लागेल. 
मानवी जाणीवेसारख्या सत्य वस्तूच्या अती असणार्‍या 
देवाविषयी अनभव काय शिकवितो याचीत तत्त्व- 
ज्ञानाला खात्री करून घ्यावी लागते. आणि अनभवाने 
जे काही शिकविले असेल त्याच्या आधारावर देवाच्या 
स्वरूपाविषयी मत वनवावे लागते, या गोष्टीकडे लक्ष 
जाऊ नये हे कसे शक्‍य आहे? अज्रा रीतीने देवाचे 
स्वरूप वुद्धी म्हणूनच प्रत्य्याळा येईल आणि मग 
त्याच्या अस्तित्वावर श्रद्धा ठेवणे भाग पडेल, फॅ णन 
देवाच्या स्वरूपाविषयींच्या स्वेर संक प॑नांपासन 
देव आहे किंवा नाही हा निष्कर्ष कोणी काढू 
नय. या मुद्यावर एकमत झाले म्हणज सर्व- 
शक्तिमान देवाविषयी कोणतीही आडकाठी न 
येता. तुम्ही बोलू शकाल. ज्याला साक्षात्कार 
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झाला आहे त्याच्याकडून अका प्रकारची भाषा 
ऐकावयाला मिळते आणि म्हणून दिव्य अनुभवां- 
साठी आम्ही त्याच्याकडे आशेने पाहातो. उघड्च 
साक्षात्कार झालेल्या माणसाला एका वणंनातीत' 
शक्तीचे, कल्पनातीत अद्या निर्माणक आणि 
प्रेमाच्या शक्‍तीचे ज्ञान होते.” ( पणा ४७० 
301008 0 10141 81 शोषला). 

या युक्‍्तिवादातील तकंदोष स्पष्ट आहे 
मानवी जाणिवेच्या अतीत असणार्‍या अस्तित्वाचा 
अनुभव आम्हाला कसा घेता येईल? जे स्वभाव- 
त:च आमच्या जाणिवेच्या पलीकडचे आहे ते 
आमच्या अनुभवाचा विषय होऊ शकत नाही हे 
उघड आहे. कल्पनेतसुद्धा ज्याचा कधीही अनभव 
यऊ शकणार नाही अक्षा. काही तरीचा अनभव 
घ्यावा असे सांगण्यात येते. या वेड्या सचनेला 
अशा पुस्त' जोडण्यात यते को, अवोध किवा 
वाधातात अनुभव अका प्रकारची एक चौज असते 
आणि ती दिव्यानंदाच्या अवस्थेतच केवळ प्राप्त 
होऊ शकते. अश्या तर्‍हेचा अनभव हा असामान्य 
असल्यामुळ आत्मानुभव प्राप्त ज्ञालेल्या माणसावर 
श्रद्धा ठवणं भाग आहे. अश्या तऱ्हेचा तटी 
युक्तिवाद करूनदेखील वर्गसां जन्या देवश्ञास्त्रीय 
पद्धतापासून दूर जाऊ शकला नाही. मात्र देव- 
प्राप्ताच्या त्याच्या स्वतःच्या “ विज्ञाननिष्ठ 
पद्धताप्रात्यथे देवशास्त्रीय पद्धती टाकन दिल्याचा 
[भास तो निर्माण करतो. देवाचा अनुभव 
बघण्याच्या कल्पनंतच' मुळी देवाच्या अस्तित्वाची 
कल्पना पूरवंगृहीत असते. अश्या पूर्वगृहीत कल्पने- 
ज्िवाय देवाचा अनुभव घेण्याची क्रिया प्रायोगिक 
रोत्या देवाचे ज्ञान होण्याची कल्पना कधीही 
उद्भवणार नाहो 

विद्यमान पाऱचात्य तत्त्वज्ञानाचा हा. पूज्य 
पितामह आपली वद्ठिमत्ता आणि चातुर्य ही 
धर्म आणि पोथीबंद नीति. यांच्याकरिता एक 
नवा आधार शोधण्याच्या कामी केन्द्रित करतो. 
हा आधार शास्त्रीय ज्ञानाला सकृद्दर्शनी विरोधी 
भासणार नाही. वर्गसाँ पारंपरिक नीतितत्त्वे 
आणि धामिक सिद्धांत यांची कसन तपासणी 
करतो आणि त्याविरुद्ध “ खुली नोौति” आणि 
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द्वारा प्राज्माठशाळामडळ, वाई 
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जडबाद आणि जीवशास्त्र 


“ गतिमान धर्म” ही उभी केली पाहिजेत असे 
प्रतिपादन करतो. वंदिस्त नीति आणि स्थिति- 
वद्ध धर्म ही मानवी वृद्धीची निर्मिती मानण्यात 
येतात आणि सामाजिक स्थेयाकिरिता मानवी 
स्वभावावर वंधने घालण्याकरिता ती आओवड्यक 
साधने आहेत असे समजण्यात येते. यातील विसंगती 
उघड' करून दाखविण्याकरिता अज्ञानाचा उगम 
बुद्धीत असतो, या. वर्गसांच्या मताची येथे आठवण 
दिली तरी पुरेसे आहे. या ठिकाणी त्याचा युक्‍्ति- 
वाद असा की सामाजिक स्थेर्याकरिता वृद्धी 
आवश्यक असते, तरीपण सामाजिक स्थेर्याला 
मानवी स्वभावावर वंधन घाळणे अवश्य असते हे 
तो मान्य करतो. या त्याच्या शाब्दिक कसरतीने 
साधासुधा माणूस दिझमूढ होऊन जातो. या 
तत्त्ववेत््याळा सामाजिक स्थर्य हवे का अराजक 
हवे ? -मानवी स्वभावावर वुद्धीचे बंधन घालणे 
त्याला मान्य आहे काय ? त्याच्या युक्‍्तिवादाचा 
गभितार्थ सामाजिक स्थर्य अज्ञानावर आधारलेले 
असते हा आहे. आध्यात्मिक विचारांची पुनः- 
स्थापना करण्याच्या हेतूने जेव्हा कोणी जीव- 
शास्त्रीय ज्ञानाचा उपयोग करण्याचा आग्रह 
घरील, तेव्हा मानवाच्या दैनंदिन जीवनाशी 
प्रत्यक्ष संबंध असणार्‍या जिव्हाळचाच्या सामाजिक 
आणि सांस्कृतिक प्रनाची, कदाचित वुद्धिपूर्वकही 
असेळ, गल्लत करणे त्याला भाग पडले असावे. 

“ बंदिस्त नीति” आणि “ स्थितिवद्ध धर्म 
यांच्या विरुद्ध “खुली नीति आणि गतिमान 
धे्म ” हो स्वातंत्र्याप्रीत्यथं चांललेल्या सनातन 
झगड्यांचे आविष्कार आहेत ते सहजप्रवृत्त असून 
बंद्धीच्या अतीत आहेत. येथे अवोध मन ही 
निर्णायक घटक आहे. वर्गसाँला मानवी अस्ति- 
त्वाच्या रचनेत बुद्धीला , नाखुषींने का असेना 
पण दुय्यम स्थान द्यावे लागले. एलान-व्हितालचे 
तत्त्व त्याने जे विशद केले ते हाच निष्कषं 
काढण्याकरिता. त्या तत्त्वाने गूढ॒ आध्यात्मिक 
जीवनदृष्टी निवेंध व्हावी यासाठी बुद्धीला गोणत्व 
दिले. नीति ही वुद्धिवाद आणि विज्ञान यांनी 
उखडून टोकली आहेत, त्यांच्या जागी केवळ 
नीतीची नवी स्वरूपे आणि एक नवी पद्धत स्थापन 
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करण्याच्या हेतूने वर्गसांने धर्माला प्रज्ञा आणि 
वृद्धी यांच्या आटोक्यापलोकडे ठेवले. जांवन- 
विकासात अंगभूत असलेली सहज-प्रवृत्त प्रेरणा 
असे त्याने त्याचे वणंन केले. पण खुद्द त्या 
प्रेरणेचे स्पष्टीकरण होत नसल्यामुळे वर्गसांच्या 
नव्या धामिक तत्त्वज्ञानाची सारी इमारत हवेत 
वांधलेल्या किल्ल्याप्रमाणे आहे. ती प्रेरणा म्हणजे 
एक स्वेर गृहीतक असून त्याला जीवदास्त्रामध्ये 
स्थान नाही. 

वर्गसाँ चे प्रतिपादन असे की, सर्व मानवी 
कृति या सर्व भोतिक अस्तित्वाला व्यापणार्‍्या 
पण वृद्धीच्या अतीत असणार्‍या एका [गूढ शक्‍तीने 
नियत होत असतात. “ जीवनाच्या मुख्य लक्षणा- 
कडे वळू या आणि एलान-व्हितालच्या संकल्पनांची 
काटेकोर अनुभवजन्य वेशिष्ट्ये लक्षात घेऊ या. 
प्राणशक्‍तीची घटना वास्तव -रासायनिक क्रियात 
आणून वसविणे दक्‍्य आहे का? या प्रश्‍नाचे 
होकारार्थी उत्तर देताना शरीरशास्त्रज्ञ फक्त 
एवढेच सांगतो कौ, जीवाच्या घटनेत कोणते 
वास्तवश्ास्त्रीय आणि रासायनिक घटक आहेत 
हे शोधणे शरीरशास्त्राचे कार्य आहे, या शोधाला 
कोणतीही मर्यादा घालता कामा नये. तसेच हा 
शोध जणू काही त्याला अंत नसतो अश्या रीतीने 
पुढे चालू राहिला पाहिजे. केवळ अश्या प्रकारचे 
आम्ही पुढे जाऊ शकू. पद्धती तयार करणे हे 
शरीरशास्त्रज्ञाचे काम होय, तथ्ये अनुस्यूत करणे 
हे त्याचे कार्य नव्हे. अद्याप विज्ञानाला जीवनाचे 
वास्तव-रासायनिक स्पष्टीकरण करणे शक्‍य झाले 
नाही. एलान व्हितालविषयी वोलताना ही गोष्ट 
प्रथम आम्ही निक्षून सांगितली पाहिजे.” 

अश्या प्रकारे जीवनामध्ये वास्तव-रासायनिक 
संयोगापेक्षा अधिक काहीतरी आहे, काही तरी 
अ-जड आहे असे गृहीत धरल्यानंतर बर्गसाँ 
जीवनघटनेच्या विकासाची तपासणी करण्याकडे 
वळतो. त्याच्या या प्रयाणबिदुमुळे साहजिकच 
त्याच्यासमोर जीवनाच्या विकासातील कितीतरी 
अवर्णनीय आणि गूढ असे छुपे कप्पे खुळे होतात. 
परिणामतः * डाविनवादातील हा अपुरेपणा ” 
आपल्या एलान-व्हिंताळच्या तत्त्वाच्या पुष्ट्यर्थ 
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नवभारत 


आणखी ऐएक पुरावा म्हणून तो सादर करतो. 
पण वर्गसाँ हा स्वतःच मोठा शास्त्रज्ञ असल्या- 
मुळे जीवश्ास्त्राला सर्वस्वी फाटा देणे त्याला 
शक्‍य नव्हते. त्याने असे सिद्ध करण्याचा प्रयत्न 
केला को, स्वतः जीवक्षास्त्रच आमच्यासमोर 
“वुद्धीला गोंधळात टाकणारी आणि अतर्क्य 
देवी शक्‍तीचे अस्तित्व आणि व्यापार यांच्यावर 
श्रद्धा ठेवायला भाग पाडणारी ” एक गूढ शक्‍ती 
उभी करते. जीवन हे नियत दिशांनी उत्क्रांत 
होत असते ” असे विधान करून तो विचारतो: 
* या दिशा परिस्थितीचे जीवनावर लादल्या 
आहेत का जीवन तशी परिस्थिती निर्माण करते ?' 
त्याचे उत्तर असे देण्यात येते कौ जीवन-विकासाची 
नियमितता म्हणजे बाह्य कारणांची यांत्रिक क्रिया 
नव्हे, एका ठराविक दिशेने अधिकाधिक उच्चतर 
आणि गृंतागुंतीच्या रचनेकडे नेणारी ती आंतरिक 
प्ररणा आहे. 


जेविक विकासाच्या प्रक्रियेची खास यत्रणा ही 
त्या प्रक्रियेची “ आंतरिक प्रेरणा ” असते असे 
सांगण्यात येते. अर्थात जेविक विकासाच्या प्रक्रिया 
या “बाह्य कारणांनी ” नियत होत नाहीत. त्या 
स्वयंसिद्ध असतात. परिस्थितीला जुळवून घेण्याची 
क्रिया कोणत्याही वाह्य कारणांनी नियत होत 
नसते. जीव स्वतः परिस्थितीला जुळवून घेत 
असतो. ही प्रेरणा विकासाच्या स्वयंसिद्ध प्रक्रियेत 
अंगभूत असते. म्हणून एलान-व्हिताळचे तत्त्व 
प्रस्थापित करण्याकरिता वर्गसांने केलेले सगळे 
युक्तिवाद असंबद्ध आणि गैरलागू ठरतात. 


यो तत्त्ववेत््याळा स्वतःच असे मान्य करणे 
भाग पडले की, “ या सर्व आणि इतर कित्येक 
युक्‍्तिवादांनी त्यांचे गूढ ज्ञकतीचे अस्तित्व सिद्ध 
होत नाही. ” एलान व्हितालचे संकल्पन जीवनाचे 
अधिक चांगले स्पष्टीकरण करीत नाही. आम्ही 
जीवनाचे गूढ स्वरूप तेवढेच दाखवितो. जीवन 
ही जर वास्तव-रासायनिक घटना म्हणून ठरवा- 
वयाची नसेल, तर मग ज्याला आम्ही जडद्रव्य 
म्हणतो त्याच्या वरोबरीनेच' एक' खास कारण 
म्हणून ते कायं करीत असले पाहिजे. अद्य 


ड्ट 
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प्रकारे जडद्रव्य हे जीवनाचे एक साधन आहे 
तसेच त्याच्या मार्गातील धोंडही आहे. ” 

“जीवन हे जर वास्तव-रासायनिक घटना 
म्हणून ठरवावयाचे नसेल “ तर सरळच निरर्थक 
असे एक तद्थक गृहीतक मानावे लागते. वर्ग- 
सांच्या एकूण युक्तिवादाची हीच गोळावेरीज 
आहे. जीवशास्त्रीय ज्ञानाच्या पायावर नवप्राण- 
वाद प्रस्थापित करण्याचा यात प्रयत्न नाही हे 
उघड आहे. त्यात पूवंगृहीत मतासाठी जीवक्षास्त्रीय 
शान वाजूला सारण्याचा प्रयत्न आहे. 

एळान-व्हितालच्या वर्गसांच्या नव्या तत्त्वाची 
परिणति देह आणि आत्मा यांच्यातील संवंधाच्या 
हिंदु कल्पनेशी साम्य असणाऱ्या जीवनाच्या 
संकल्पनात होते. देह म्हणजेच शारीरिक अस्तित्व 
हे अशरीरी आत्म्याच्या मुक्‍तीप्रीत्यथ॑ आवद्यक 
असते. पण त्यावरोवरच ते वंधनकारकही असते. 
वर्ग साँ विज्ञान एकजात नाकारीत नाही. कदाचित 
एखाद्या बेसावध क्षणी “ जीवन जर वास्तव- 
रासायनिक घटना ठरवावयाची नसेल ” तर 
त्याचे मूलत: “ देवनिष्ठ शास्त्रीय तत्त्वज्ञान ” 
स्वीकारणे भाग पडते, हा युक्तिवाद त्याने केला 
असावा. श्रद्धेच्या देवतेकरिता एक नवे मंदिर 
बांधण्याच्या उद्देशाने तो क्ास्त्रीय ज्ञानाच्या 
उणिवांचे भांडवल करतो. 


शरीरशास्त्र “ तथ्य अनुस्यूत ” करीत नाही, 
तर केवळ पद्धति त.र करते असे वर्गसांप्रमाणे 
जाहीर करणे म्हणजे तर वैज्ञानिक तथ्य अशी 
एक वस्तू असते हे नाकारणेच होय. त्याचा अथ 
जेविक विकासाची तशीच सगळ्या भोतिक 
विश्वाची रहस्ये मानवी' बुद्धीला कधीही उलगडता 
यणार ताहीत असे सांगणे होय. जीवनाच्या 
थटनचे आमचे आजचे ज्ञान निर्णायक नाही असे 
युक्‍्तिवादाकरिता गृहीत धरले, तरी त्याचा अर्थ 
असा नव्हे की जीवशास्त्रीय शोध हे जीवासंवंधीची' 
आणि अद्यापि अपुरेपणे का असेना पण त्याच्या 
स्वरूपाचे स्पष्टीकरण करणारी तथ्ये नव्हेत. 
पुर्वी अ-जड शक्‍तीच्या क्रिया म्हणून ज्या घटना 
समजण्यात येत. असत, त्या आता निव्वळ 
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1) 


जडबाद आणि जीवशास्त्र 


स्तव-रासायनिक क्रिया असतात हे निर्णायक- 


पणे सिद्ध ज्ञाले आहे. जीवनाच्या या घटनांच्या 
मागे एक गूढशक्‍्ती डोकावते आणि या घटना 
वास्तव-रासायंनिक असतात हेसुद्धा अद्याप 


पुर्णतः समाधानकारकपणे सिद्ध झाले नाही या 
गृहीतक्ृत्याला तर्काचा मुळीच आधार नाही. 
विज्ञानाने जीवनाच्या सर्वे घटनांचे पुर्णपणे 
स्पष्टीकरण होत नाही. तत्त्वज्ञान जर अधिक 
चांगले स्पष्टीकरण देईल तर त्याच्या आढयतेखोर 
वृत्तीचे समथन करता येईल. वर्गसाँ स्वतःच 
मान्य करतो की“ एलात-व्हितालळचा हस्तक्षेप 
गृहीत धरून आम्हाला अधिक चांगले स्पष्टीकरण 
करता येत नाही. पण त्यामुळे जीवनाच्या गूढ 
क्रिया आम्ही देवू शकतो. ” हे तत्त्वज्ञानाचे 
गूढीकरण आहे. शास्त्रीय उपपत्तींना त्या हाताळीत 
असलेले प्रश्‍न सोडविता येत नाहींत अशी 
भूमिका तुम्ही घेता आणि त्यांच्या प्रामाण्या- 
विषयी शंका किवा आक्षेप घेऊन तुम्ही सुरुवात 
करता, तेव्हा तकेदृष्ट्या घुम्ही अधिक चांगले 
स्पष्टीकरण देऊ शकाल अशी अपेक्षा असते. 
विज्ञानाने शोधन काढलेले जीवन हे खरे जीवन 
नव्हे असा प्रतिवाद जीवन हे मत्यक्षपण भाणि 
निश्चितपणे त्याहून काही तरी भिन्न आहे हे 
सिद्ध करूनच करता येईल. पण असे होत नाही. 
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जीवन हे काहीतरी वेगळे आहे आणि त्याच्या 
स्वरूपाविषयी आम्ही अज्ञ आहो एवढेच कायते 
सांगण्यात येते. त्याविषयी आम्ही जर अज्ञ 
आहो, तर मग विज्ञानाने जे सिद्ध केळे आहे ते 
तसे नाही असे विधान आम्हाला कसे करता 
येईल ? तसे म्हणणे म्हणजे त्याचे ज्ञान आम्हाला 
असते असे पूर्वंगृहीत धरणे होय. पण निसर्गाचे 
स्पष्टीकरण करणे हे आध्यात्मिक तत्त्वज्ञानात 
वसत नाही. निसर्गाची रहस्ये आणि मानवी 
ग्रहणशकती यांच्यात एक अनुलंघनीय भित 
उभी करणे हे त्या तत्त्वज्ञानाचे कार्य आहे. 

काही आधूनिक शास्त्रज्ञांचे गूढ अध्यात्मवादी 
विचलन आणि त्या वरोवरीनेच धर्माचे ताकिको- 
करण करण्याचा प्रयत्न यासंवंधी पुढील टीका 
यथार्थ आहे असे म्हणता येईल. “ जव्हा धार्मिक 
वृत्तीचे शास्त्रज्ञ आपल्या श्रद्धांना आधार शोध- 
ण्याचा प्रयत्न करतात किवा देवशास्त्रज्ञ आपल्या 
कळकळीची ताज्या शास्त्रीय सिद्धान्ताशी सांगड 
घालण्याचा प्रयत्त करतात, त्यावेळी त्याचा 
शेवट एक प्रकारच्या मिथ्यावादात होतो. या 
मिथ्यावादाने काही चांगले होण्याऐवजी गुंगी 
चढण्याला तो अधिक कारणीभूत मात्र ठरतो. 
(0, ३. ॥॥ तख'501, 8010108 111 1)6161 06 
० ]रभाषठ्टाठ्ण ) 
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उल्लास दुसरा 

6. ॥॥० 7088एऐगा] 18 118, पणा, 
813१70 श'0॥ 000008, 18 707608008१ 
88 शा 00१७७ ल ए॥ऐ10॥11)17)841, 
१०12]. 

याच्या आधी कांटने असे दाखविले आहे की 
सोंदर्यानंद सुंदर गोष्टीच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वावर अव- 
लंबून नसतो. त्या गोष्टीच्या अस्तित्वाविषयी आपण 
उदासीन असल्याने तिच्याबद्दल आपल्या कोणत्याच 
अपेक्षा नसतात. असा अस्तित्वनिरपेक्ष आनंद 
सावेत्रिक असणे क्रमप्रासरच आहे. हा आनंद कोणा- 
च्याही वैय्यक्तिक इच्छाआकांक्षा, विशिष्ट प्रकारचा 
कल असणे इत्यादींवर अवलंबून नसतो; म्हणून तो 
केवळ एखाद्या व्यक्ती पुरता मर्यादित असत नाही. ज्या 
गोष्टीमुळे एकाला सोंदर्यानंद होतो तिच्यामुळे सवांना 
आनंद झालाच पाहिजे अक्ली रास्त अपेक्षा आपण 
करतो. असे असल्याने सोंदर्यविधान हे जणू ज्ञान- 
विधानच आहे अद्यी आपली भावना होते. या दोन 
प्रकारच्या विधानात भेद कोठे आहे याचे विवेचन 
याच्या आधी आलेळे आहे. ' समोरचे टेवळ गोल 
आहे हे ज्ञानविधान वस्तुस्थितीब्रद्वळ माहिती देते. 
आणि या विधानाचे सत्य सव्रांना मान्य व्हायटाच 
पाहिजे असे असते. “ समोरचे टेबल सुंदर आहे 
हे सोंद्यविधान वस्तुस्थितीवद्दळ माहिती देत नसन 
टेबलाच्या दर्शनाने ब्रघणार्‍्याच्या मनावर काय परिणाम 
होतो हे सांगत. परंतु हा परिणाम-अस्तित्वनिरपेक्ष 
आनंद-सवोना एकच, समान असा असतो. सौंदर्य- 
विधानाच्या सावत्रिकतेमुळे सोंदर्यबधान ज्ञानविधाना- 
सारखे आहे, जसा गोळपणा टेबळाचा गुण आहे 
तसे सोंद्यदेखील टेवळाचाच गुण आहे अस मानण्या- 
कड आपला कल हाता अर्थात असे म्हणणे 
आहे. पण यावरून एक मुद्दा स्प्ट होतो तोहा को 
सोंद्यविधान व ज्ञानविधान यांच्यात काही वात्रतीत 
मूल्गामी भद असले तरी एका बात्रतीत त्यांच्यात 
साम्य आहे. या दोन्ही विधानांना सर्वमान्यता 
( ए्चांवा(ए 10 81] 1161 ) असते 

सोदूर्यावधानाच्या सर्वमान्यतेचे वैशिष्ट्य असे की 
ती संकल्पनांवर आधारलेली नसते ज्ञानविधान 


संकल्पनांवर आधारलेले असते. उदा. * वीष घेतल्याने 
सेंक्रेिटिस मरण पावला ? हे विधान पहा. यात दोन 
प्रकारच्या संकल्पनांचा उपयोग झालेला आहे. कार्य- 
कारणमाव ( ७88१]! ) ही अनुभवपू्व 
( 8 ण ) संकल्पना त्यात आहे; त्याचप्रमाणे 
वीष, मानवी शारीर इत्यादी अनुभवजन्य संकल्पनाही 
आहेत. या संकल्पना-विशेष्तः अनुभवपव संकल्पना- 
सव माणसांना समान असल्याने त्यांचा उपयोग करून 
सिद्ध झालेल्या ज्ञानविधानास सर्वमान्यता असणे 
अपरिहार्य आहे. सोंदर्यविधानाचे वैशिष्ट्य असे की त्यात 
संकल्पना नसतात, आणि तरीही त्याला सर्वमान्यता 
असते, सेंद्यविधानात संकल्पना नसतात. याचा परावा 
असा की सोंदर्यविधानात जो आनंद अभिप्रेत आहे तो 
कव% संकल्पनांमुळे निर्माण होणे दाक्य नाही. उदा ० 
कायकारणभावाच्या संकल्पनेतून आनंद किंवा दुःख 
निर्माण होण्याचे कारण नाही. याला एक अपवाद आहे 
तो नीतिविषयक्र संकल्पनांचा. नीतिविष्यक संकल्पना 
प्राथत करणाऱ्या नियमांविषयी सर्वांना आल्हादपण 
आदर वाटतो. परंतु नीतिविधान व सोंदर्यविधान 
याच्यात महत्वाचा भद आहे हे कांटने आधीच 
दाखविले आहे. सोंदर्यविधान सुंदर गोष्टीच्या प्रत्यक्ष 
अस्ित्वावर अवलळेवून नसते, नीतिविधान मात्र शिव 
गोष्टीच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वावर अवलंबून असते 

अशा रीतीने कांटने सोंदर्यविधान ज्ञानविधान आणि 
नीतिविधान यांच्यापेक्षा वेगळे कसे आहे हे दाखविले 
आहे. तिन्ही विधानांना सावंत्रिक मान्यता असते. परंत 
सोंद्यविघानात अभिप्रेत असलेला आनंद ज्ञानविधा- 
नात अमिप्रत नसतो. असा आनंद नीतिविधानात 
अभिप्रेत असला तरी नीतीविधान ते ज्याच्याविषयी 
आहे त्या गोष्टांच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वावर अवलंबन 
असत; सांदर्यावधान मात्र अस्तित्वनिरपेक्ष असते 
पुन्हा सांदर्यावधानाची सावत्रिक मान्यता संकल्पनांवर 
अवलबून नसत; ज्ञानविधान व नीतिविधान यांची 
सबमान्यता मात्र संकल्पनांवर अवलंबन असते 

७. ज़ केवळ सुखकारक ( 9४1००81010 ) असते 
त्यामद्दळचा अनुभव व्यक्ती पुरता मर्यादित असतो असे 
सव ढोक मानतात. एखादी गोष्ट सुखकारक आहू 


(-६-) 
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असे म्हटेळे तर ती कोणाला सुग्वकारक आहे हे 
सांगणे जरूर असते. एखादा माणूस जर म्हणाला को 
“ अमूक दारू सुखक्रारक आहे ' तर इतर लोक त्याच्या 
असे नजरेस आणून देतील की त्याने ' तो दारू मळा 
सुखकारक वाटते ' असे म्हणायला हवे, 

“समोरचे टेवळ मला तांत्डे' दिसते, असे आपण 
हसा म्हणत नाही. विशिष्ट संदर्भातच आपण असे 
स्वतः पुरते मर्यादित केळेळे विधान करतो. अश्यावळी 
आपण ' असणे ? आणि ' दिसणे ' यात फर करतो. 
एखादी गोष्ट जर सर्वांनाच तांग्रडी दिसली तर ' ती 
गोष्ट तांबडी दिसते? असे आपण म्हणत नाही; 
आपण असे म्हणतो की “ती गोष्ट तांबडी आहे. 
परंतु समजा आपण लाल काचांचा चष्मा घातला 
तर तांबड्या नसलेल्या गोष्टीही आपल्याला तांबड्या 
दिसू लागतील. या तांबंडेपणाचा संत्रंध आपण वस्तु- 
स्थितीशी जोडत नाही, तर आपल्या विशिष्ट प्रकारच्या 
बघण्याशी जोडतो. हे तांबडे दिसणे केवळ 
आपल्या पुरते मर्यादित आहे याची आपल्याला 
जाणीव असते. या संदर्भात “ असणे ' आणि 
: दिसणे ' यांच्यात जसा भद आहे तसाच भद 
सौंदर्यानंद व केवळ सुखकारक गोर्टासळे मिळालेला 
आनंद यांच्यात मेद आहि. सौोंदर्यानंद सार्वत्रिक 
असतो, तसा सुः्वकारक गोष्टींमुळे झालेला आनंद 
सावब्रिक नसतो. या. सार्वत्रिकतेमुळेच आपली अशी 
समज़त होते की सोंदर्यविधान हे ज्ञानविधान असून 
त्यात एख्वाद्या गोष्टीवर सोंदर्यगुणाचा आरोप केला 
जातो, अर्थात कांटच्या मते सोंदर्य नावाचा गुणविदोष 
नाही आणि सौदर्यविधान हे ज्ञानविधान नाही. 

केवळ सुत्वकारकतेत्रद्दळचे विधान ते करणार्‍या 
व्यक्ती पुरते मर्यादित असते. त्यामुळे अत विधान 
करणारा माणूस खरे म्हणजे ' क्ष मठा आवडते ' 
इतकेच म्हणत असतो. कोणाला काय आवडेल याबद्दल 
आपण निश्चित नियम देऊ शकत नाही. एखाद्याला 
जांभळा रंग आवडेल; दुसऱ्याला तो आवडणार नाही. 
एकाला बासरीचे सूर आवडतील; तर दुसर्‍याला 
सतारीचे सूर आवडतील. कोणाचीही आवड चक 
आहे असे आपण म्हणू दकत नाही. प्रत्येक माणसाला 
त्याची स्वतःची आवडनिवड असते हे विधान केवळ 
सुस्वकारकतेच्या संदर्भात अगदी बरोबर आहे 


( फा]. 10 ६ष्टा'७99716, पणाहा०01७, 
8 9३100 101१5 ४००0 : ७ण्ल/ 
72672 ॥६8 ॥8__0९७7८ हळ (पिळा, ठी 
3801180 ) 

सोंदर्यविधान मात्र असे व्यक्ती पुरते मर्यादित नसते. 
जर कोणी म्हणाळा की “* समोरची इमारत, किंवा 
आपण ऐंकत असलेल गाणे मला सुंदर वाटते ' तर 
ते हास्यास्पद ठरेल. कारण ती गोष्ट जर केवळ त्यालाच 
एकट्याला आवडत असेल तर ती सुंदर आहे असे 
त्याने म्हणता कामा नये असे कांट्ये मत आहे. 
( ळा री; शहा 1108805 ॥८०७७, 
118 108, ॥० 6891) 10 १८०८८८९/१८7.) जर 
त्याच्या मते ती गोष्ट सुंदर असेल तर ती सार्वत्रिक 
सुखाचा विषय असली पाहिज; त्याच्या सोंद््यविधानाला 
सावंत्रिक मान्यता असायला हवी. सोंदर्यविधान केवळ 
व्यक्ती पुरते मर्यादित असूच शकत नाही. आणि 
म्हणूनच सोंदर्यविधान करणारा माणूस सौंदर्य हा एक 
गुणविशेष आहे अशाच समजुतीने त्रोलत असतो. 
अर्थात ही समजूत जरी बरोबर नसली तरी ज्ञान- 
विधानाळा जी सर्वमान्यता असते ती सोंदर्य- 
विधानालाही असते ही समजूत बरोबर आहे. 

[ आपण काही वेळा “ मला क्ष सुंदर वाटते? 
असे विधान करतो हे खरे आहे. पण अक्या वेळी 
आपल्याला “ मला क्ष आवडते ' इतकेच म्हणायचे 
असते. दुसरे असे की काही वेळा आपल्याला अ्ी 
जाणीव असते की सौंदर्याचे वेगवेगळे निकप्र असून 
जी गोष्ट एका निकपषानुमार सुंदर ठरेल ती दुसऱ्या 
निकप्रानुसार सुंदर ठरेलच असे नाही. तिसरे असे को 
सौंदर्याचा आस्वाद आस्वादकाची निसर्गदत्त कुवत, 
त्याच्यावर झालेले शिक्षणादी संस्कार, त्याने केलेली 
तपश्चर्या यावर अवलंबून झसतो; म्हणून एकाला जे 
सुंदर वाटेळ ते दुसर्‍याला सुंदर वाटेळ असे नाही. 
परंतु यामुळे सोंदयविधानाची व्यक्तीगतता सिद्ध होत 
नाही वर दिलेल्या कारणांपैकी तिसरे कारण पुष्कळ 
ज्ञत्रात आढळते. उदा० दोन डॉक्टरांमधील भेद या 
कारणामुळे निर्माण होतो. परंतु या दोन डॉक्टरांनी 
केळेळे रोगाचे निदान केवळ ः्यक्तीगत ठरत नाही. 
तसेच भिन्न निकष वापरल्याने जी मतभिन्नता निर्माण 
होते तिच्यामुळेसुद्धा सोंदर्यविधानाची व्यक्तिगतता सिद्ध 


न. भा. ६ ४१ 
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होत नाहो, कारण प्रत्येक जण आपला निकष इतर 
निकपरांपेक्षा जास्त महत्त्वाचा आहे असा दावा करीत 
कसतो, सार्वत्रिकतेवाबत आपण सोंद्यविधान शान- 
विधानासारखे आहे अने मानतो की नाही हे आपण 
आपले सोंदर्यविधान सर्वमान्य आहे असा दावा करतो 
की नाही यावर अवलंबून असते. असा दावा आपण 
करतो ही गोष्ट ज्या हिरीरीने आपण त्याच्या समर्थनार्थ 
वाद करतो त्यावरून सिद्ध होते. समजा एकाने म्हटळे 
* महा चहा आवडतो * व दुसऱ्याने म्हटले की, 'मळा 
चहा आवडत नाही * तर त्यांची विधाने परस्परछेदक 
ठरत नाहीत; एकाच वेळी ती दोन्ही खरी असू 
शकतात, पण समज्ञा एकाने म्हटले की “ ताजमहाल 
सुंदर आहे ? व दुसऱ्याने म्हटले * ताजमहाल सुंदर 
नाही ? तर ही दोन विधाने परस्परछेदक आहेत असे 
समजण्यात येते; दोन्ही विधाने एकाच वेळी खरी 
असणारच नाहीत असे आपण मानतो. याचाच अथ 
असा की सोंदर्यविधानाळा सावंत्रिक मान्यता असते 
असा दावा आपण करतो, बहुतेक वेळा आपल्या मनात 
हा दावा असतो पण वर दिलेल्या कारणांमुळे आपण 
दर वेळी आणि दर संदर्भात असा दावा करतोच असे 
नाही. ] 

ज्या गोष्टी केवळ सुखकारक आहेत त्यांच्याविषयी 
वेगवेगळ्या लोकात एकवाक्यता नसतेच असे नाही. 
काही गोष्टी अया असतात की ज्या सर्वच लोकांना 
सुखकारक वाटतात, पाहुणचार करताना अशा गोष्टींची 
निवड करणाऱ्या माणसाला चांगली अभिरुची आहे 
असे म्हणण्यात येते. कारण सर्व लोकांना ज्या गोष्टी 
आवडतात अशांचीच तो निवड करतो. पण ही 
सावंत्रिकता खऱ्या अर्थाची सावंत्रिकताच नव्हे असा 
कांटचा दाबा. कारण ही सार्वत्रिकता अनुभवजन्य आहे; 
सोंदर्यविधानाची सावंत्रिकता अनुभवपूर्व असंत, सुख- 
कारकतेविषयीचे एखादे विधान सर्वांना मान्य आहे हे 
आपल्याला अनुभवाने व अवळोकनाने कळते. उलट 
सोंदर्येविधानाला सार्वत्रिक मान्यता असलीच पाहिजे 
असा आपला दावा असतो, एखादी गोष्ट सुंदर आहे 
असे जेव्हा आपण म्हणतो तेव्हा ती सवीना आवडते 
इतकेच आपल्याला म्हणायचे नसते. सोंद्यविधान असा 
दावा करते की ती गोष्ट सवबीना आवडायलाच 
पाहिजे; आज ती सवाना सुखकारक बाटत जगि 


अगर नसो, ती सुखकारक वाटायला हवी. ज्यावेळी 
आपली अभिरुची व इतर लोकांची आवड यांच्यात 
तफावत पडत तेव्हा कांटने निरदेशिळेल्या दोन 
प्रकारच्या सावंत्रिकतेमधला फरक आपल्याला स्पष्टपणे 
लक्षात येतो. अद्या वेळी सोंदर्यविधान करताना 
आपण जणू असे म्हगत असतो की ही गोष्ट आज 
जरी सर्वाना आवडत नसली तरी ती सर्वांना आवडा- 
यलाच पाहिज अशी आहे. 


८. सोंदर्यविधानाची सार्वत्रिकता माणसाच्या ज्ञान- 
दाक्‍तीर्‍चा एक नवा वेळू उजेडात आणते व म्हणून 
मानवी ज्ञानाविषयी विचार करणार्‍या तत्वज्ञाच्या 
दृष्टीने ती फार महत्त्वाची आहे. 


सोंदर्यविधानाला कांट अभिरुचीचे विधान 
(]परव्ठणाना; 00 (886 ) म्हणतो हे आपण 
याच्या आधी पाहिले आहे. अभिरुचीचे दोन वग 
करता येतात, (अ) केवळ ऐंद्रिय असलेळी अभिरुची 
( ४६३६७ 0 561850) व (आ) बौद्धिक शक्‍तींवर 
आधारलेंढी अभिरुची (४३6 ०1 7811601101), 
कवळ ऐंद्रिय अभिरुचीचे विधान व्यक्‍ती पुरत मर्यादित 
असते. उलट बौद्धिक शक्‍तीच्या प्रक्रियांवर आधारलेल्या 
अमिरुचीच विधान सार्वत्रिकतेचा दावा करते. आणि 
तरीही या दोन प्रकारच्या विधानात एका बात्रतीत 
साम्य आहे; ती दोन्ही विधाने जगातील कोणत्याही 
गोष्टीबद्दल माहिती देत नसून त्या गोष्टीमुळे आपल्याळा 
आनंद होतो की नाही इतकेच सांगतात. एका ठिकाणी 
हा आनंद व्यक्ती पुरता मर्यादित असतो, तर दसऱ्या 
ठिकाणी तो सावत्रिक असतो, सोंदर्यविधानात अभिप्रत 
असलेला आनंद सावेत्रिक असतो ही गोष्ट काही 
लोकानी अमान्य केळी असली तरी सावत्रिक आनंदा- 
वददळ दावा करणारी विधान आपण करू शकतो, व 
करतो, हे सत्य आहे. एखादे सोंदर्यविधान बरोबर आहे 
की नाही यावर होणारा वाद आणि सोंदर्यविधा- 
नाच्या सावव्रिकतेत्रद्दळ होणारा वाद. या वेगळ्या गोष्टी 
आहेत. विवक्षित सोंदर्यविधानाबद्दढ वाद घालणार्‍या 
लोकांत सोदर्यवधानाच्या सावेत्रिकतेवद्दळ एकवाक्यता 
आढळते. ( खरे म्हणजे सोंदयविधानाची सावंत्रिकता 
मान्य केल्याशिवाय विवक्षित सोंद्यविधानाबद्दळ वादच 
संभवत नाही. ) 
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सोंदर्यविधानाळा सावेत्रिकता असते हे खरे. पण 
ही सार्वत्रिकता ज्ञानविधानाच्या सार्वंत्रिकतेपेक्षा निराळी 
आहे, हे लक्षात ठेवळे पाहिजे. या भेदाचे कारण असे 
की ज्ञानविधानात संकल्पना असतात; पण सोंदर्य- 
विधानात संकल्पना नसतात. संकल्पनांच्या साहाऱ्यानेच 
आपण व्यक्तिगततेयासृन व्यक्तिनिरपेक्ष वस्तुगततेपर्यंत 
पोचतो असा कांटचा सिद्धांत आहे. संवेदना व्यक्तिगत 
असतात. जोपमैत आपण संवेदनावद्दळ बोलत असतो 
तोपर्यत आपण व्यक्तिगततेतच गुरफटलेले असतो. 
( मला प्रथम ““ अ ” दिसले, नंतर “ब” दिसले” 
हे विधान एका व्यक्तीला आलिल्या अनुभवाविष्रयीचे 
विधान झाले. पण “अ” हे “व्र” चे कारण 
(०६8868) आहे हे विधान व्यक्तिगत राहत नाही. 
कार्यकारणमाव ( ०१ ए४ध्या! ) ही अनुभवपूवे 
(७ णता ) संकल्पना सर्वच मानव वापरीत अस- 
ल्याने, आणि तिच्या उपयोगाशिवाय ज्ञान प्रात्तच 
होऊ शकत नसल्यामुळे, त्या संकल्पनेच्या साहाय्याने 
जो अनुभव बांधला गेला तो सावत्रिक अनुभव होतो. 
पुन्हा मानवी ज्ञानाचा विष्रय असलेले स्व जग या 
संकल्पनांवर बांधळे गेळले असल्यामुळे या विधानाला 
वस्तुगतताही येते. कांटचा दावा असा आहे की 
मनःस्फर्त कोटी ( ०७७९०65 ) म्हणजे केवळ 
ज्ञानाच्या जडणघडणीचे नियम नसून मानवाला सेव 
असलेल्या इहलोकाच्या जडणघडणीचे नियम आहेत. 


म्हणून या कोर्टांच्या साहाव्याने आपण व्यक्तिगतते- 
तो. असे असल्यामुळे 


पासून वस्तुगततेपर्यंत पोचू दक 
ज्ञानविधानाला जीं सार्वत्रिकता असते ती वस्तुगतत्वा- 
बद्दलची सार्वत्रिकता (०४०४१४८ एपांएला88 
शघ्ात9) असते. सोंदर्यावधानाला सावंत्रिकता 
असते हे खरे. पण त्यात वस्तुगततेचा भाग नसतो. 
कारण सोंदर्यविधानात आपण आनंदाविपयी ब्रोलत 
असतो. आणि आनंद जरी सार्वत्रिक असला तरी तो 
कोणत्याही वस्तूचा गुण होऊ शकत नाही. तो मनोगत 
राहणार, म्हणून सोंदर्यविधानाची सावंत्रिकता मनागतच 
(570180017७ 111४७18] एच 117 ) असते. 
पुढे कांट असे. म्हणतो की जे विधान एए्बाद्या 
संकल्यनेमथ्ये मोडणाऱ्या सर्व गोष्टींबद्दल असेल ते 
ती संकल्पना वापरणाऱ्या सर्वांना मान्य असतेच, 
(ऐ०७ ६ ंप्रतष्टाणढ. "७ 1188 ०0॥७- 


८८७७ १८१८९७८०४०7 ००7८१८७ 1185 8107878 
४०७ ७ 8001606 8180, 1. 6. मि 18 
एत्टाणाआ. 18 एते जि लभऱाणागा९0्ट 
पणाला 18 ठठणांचाय6त एतेला 8 छाएहा 
००70०७७, 10 18 एब्ययांते 8150 10' ७] ७)0 
70016७8610) 9] 0॥0]७०॥ 059. गाढेा8 री 
॥॥15 0०01 00] ) ज्ञानात्मक विधान ( विदोषतः 
विज्ञानातळे विधान ) त्यातील संकल्पनेने निदेशित 
केलेल्या वर्गातील सर्वे गोष्टींविषयी असते. उदा. 
* सोन्यापेक्षा लोखंड जास्त कठीण असते ' हे विघान 
सर्व सोन्याविषयी आणि सव लोखंडाविषयी आहे. हे 
विधान जर खरे असेळ तर ते या संकल्पना वापरणाऱ्या 


सर्वांना खरे असले पाहिजे. 


सोंदर्यविधानाचा विशेष असा की ते कोणत्याही 
वर्गातल्या स्व गोष्टींविषयी नसते आणि तरीदेखील ते 
सर्वमान्यतेचा दावा करते. ( उप 107 8 
ए७ा'ए 1७8801 (]06 8081111010 ए[एश'589- 
एफ छर्णाफपा ल्वे [0 8 ंपतष्टाला 
18 8180 08 ली ३ छल्णांह) तगप, 
56७2 शिळ; 0. 088 1106 [णय 18 
7७१1८७७ 01 068पॉऊ (0 वा& ९01001 
ली ० 001ढल चचा 11 1058. हणा 
1०1०8७] 81016, गत उ; 0०७5 ९३ 
11118 11९ता ०88 07७1 1110, ॥11010 8011616 
ली 7९१४०४ ४८९८०४७ ). 

तर्कशास्त्राच्या दृष्टीने विधाने सर्वसमावेशक असतात 
( उदा. सर्वे मानव मर्त्य आहेत ) किंवा व्यक्तिविष- 
यक असतात ( उदा. सॅक्रेटिस मत्ये आहे ) ज्ञाना- 
त्मक विधाने ( विशेषतः वैज्ञानिक विधाने ) सवे- 
समावेशक असतात. वैज्ञानिक विधान त्यातील संकल्पनेने 
निदेशिलेल्या वर्गातीळ सर्वे गोष्टींविषयी असतात हे 
आपण वर पाहिलेच आहे. कांटचे म्हणणे अस की 
सौंदर्यविधान नेहमी व्यक्तिविषयकच असते. याचे 
कारण अन्ने की त्यात संकल्पनांचा वापर नसतो. दुसेर 
असे की त्याच्यात एखादी गोष्ट आनंद देते की नाही 
इतकेच सांगितलेले असते. ( 1001, 8100 ग 11 एड. 
1९8९ (110 0010० 1111601810] (0 
७ छ्लिी्ट खी 1108800 01 पा ड]९9- 
8ए1'७, 9॥ 1181, (/0०, 101101 1116 8त 
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० ००॥०७७७, 800) ]एत्टाण०15 0911101 
॥8ए७ (गाल पुण्य खरा ंप्रवष्टाणल्ा& 
फय 001९०४७ शभा&'9] एद्याताए. ) 
-आता हे खरे की अनक सोंदर्यविधाने एकत्र करून 
त्यावरून एखादे ज्ञानात्मक विधान करता येईल, 
यासाठी कांटने एक उदाहरण दिलळे आहे. समजा 
मी एका गुलाबाच्या फुलाकडे पाहत आहे. 
यावरून * मी पाहात असलेले गुळावाचे फूळ सुंदर 
आहे ? असे मी म्हणू शकतो. हे सोंदर्यविधान या 
फुलापुरतेच मर्यादित आहे. समजा मी गुलाबाची पुष्कळ 
फुळे पाहिली आणि ती सुंदर आहेत असे मला दिसले, 
आता जर मी म्हटले ' एकंदरीने सव गुलाबाची फुले 
सुंदर असतात ' तर ते सोंदर्यविधान ठरणार नाही. 
ते होईल ज्ञानात्मक विधान, (1 प 10०] 
वृपधाग(७ का] [ंपतष्टाणाला5 0. (886 
७ डोयटुप]8 [|परतष्ठपाशा(8 ... एल 07 
िहायाड गढ डागष्टणाच 001९501800 
0 6. 001७00 ठत 1२0ा06 |ंएवष्टाणाला५ ०1 
0७७९, 9॥]त ७४ ००१5001 601 एठा- 
29 1 1110 8 001061 च०००ाकणा शट र्ण 
ति ठखयातोिठयड केळशिपणांयागट धाव 
परवठा, पढ. ठका छापए6 ६७ 
1ल्ठांढ्ा]]र्‍ पणांए७'58] ]पतट्टाणाथा/, 0 
ग 8081100, 0४ ६ ]पवष्टाण०1; 0/ (858 1 
१९$ल08 [1167056 ६७ एणाली चया 
1०2 988 ७९न्षप0१पीपी) पणा2 1.४ 
प)९॥, 0 (यल 01 ताद्यात, 78३ए]एया8छ 
गठण चळ ठ०पच्चपडया 00 आपटा 
० आगष्टपाचर 7007080119110118 : 1२0308 
10. छुल्याखच] ह्या ठल), 18 10 


लाभा 010१106 ६5४ ७ 1१001: 
१७81 ॉर्गल  [ंपतष्ठााला, ७ ४8 छे 


1ठछ्ठाळ] [पव्टाणाखा ७ ४०1१ तहत ला 0116 
11 15 8९5॥॥006 ). ही गोष्ट मराटी वाच- 
काने ध्यानात ठेवायळा हवी कारण याविषयी मर्ढे- 
करांनी विनाकारण गेरसमज करून टाकणार भाष्य केले 
आहे. आपल्या ' सोंदर्य आणि साहित्य 


क * या पुस्तकात, 
मढेकर लिहितात “ पण निदान मला 


क य हेतुद्यून्य हेतुप्रचा- 
नेता अशी थोडीशी बद्विक कोलांट्या उड्यांसारख्री 
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कसरत करणे अनावइ्यक वाटते. शिवाय एका आवद्यक 
अश्या कठीण कल्पनेची फोड करण्याकरिता दुसऱ्या 
तितक्‍याच कठीण पण अनावऱ्यक अद्या कल्पनेचे 
साहाय्य धरण्यात फारते स्वारस्य आढळत नाही. शिवाय 
ह्या अनावद्यकर कोलांटी उडीचा फायदा काय, “ तर सर्वे 
युलाव्राची फुले सुंदर आहेत असे म्हणण्याची आपत्ती 
ओढवून घेणे हा | नाइलाजाने ही आपत्ती कांटलाच 
छखलाभ होवो असे म्हणावे हागते ' (पान २०) मे- 
करांच हे भाष्य चूक आहे हे कांटच्या वरील परिच्छेदा- 
वरून स्पष्ट होईल. * हे गुलाबाचे फूल सुख्वकारक आहे ' 
हे सुखकारकतेवद्दलचे विधानही व्यक्तिविषयक आहे. 
परंतु त्याच्यात आणि सोंदर्यविधानात फरक असा की 
सुखकारकतेचे विधान सावंत्रिक ( "11४6159117 
४4] ) असत नाही, सोंद्यीवेधानाला हो सावत्रि- 
कता असते. 

_ सेकल्पनांच्या साहाय्याने वस्तूकडे बघू लागल्यास 
सोंदर्याचा संदर्भ अजिब्रात सुटतो. सौंदर्याला संकल्पनांचे 
इतके वावडे असते. म्हणून एखाद्या सेकल्पनच्या किंवा 
नियमाच्या साहाय्याने सोंदर्य सिद्ध करता येत नाही. 
एखादे फूल किंवा पोषाख सुंदर आहे की नाही हे 
ठरविण्यासाठी आपल्याला तत्व, पुरावा, युक्तिवाद 
यांची गरज भासत नाही, ते फूल आपण बघितले 
की ते सुंदर आहे की नाही हे आपल्याला कळते. जणू 
काही येथे सर्व काही आपल्या संवेदनेवरच अवलंबून 
आहे, पण असे असूनदेखील आपल्या सोंद्यविधानाला 
सावंत्रिकता आहे असा दावा आपण ठामपणे करतो. 


संकल्पनांवर अवलंबून नसलेल्या पण सावंत्रिक 
असलल्या आनंदाविषयीचा असा दावा कक्गावर 


आधारलेला असतो ? सोंदर्यविधान ज्ञानात्मक विधान 
नसल्यामुळे ते सर्वमान्य असतेच अस्ते म्हणता येत नाही. 
अशी सर्वेमान्यता आपण इतरांवर ढादतो, अक्शी 
सद्ेमान्यता आहे असे स्वतः पुरते मानतो एवढे मात्र 
खरे, ही एकवाक्यता ( ॥1100155] ४0100 ) एक 
प्रकारचा 1098 आहे. [ 1त6& म्हणज अशी 
संकल्पना की जिला ऐंद्रिय जगात पाया नाही, कोटी 
( वल्छळा/ ) ऐंद्रिय जगात वापरता येते, आणि 
सनाच्या दृष्टीने या जगापुरती मर्यादित अक्षी अनुभव- 
पूव संकल्पना होय. [त मुळे जरी वास्तवाचे ज्ञान 
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कार्य तिच्या योगे होते. कोटीला वस्तुगतता असते, 
तज्ञी 1१68 ला नसते. ] ( यगळा'७, 10प, ७०७ 
118५ ]शाठळाए७ तिची, 10ागा या) 18 1005.0- 
1न्का8त ता ]पव्टुणा७, 0 (888 र्या 
उठ 8 १८॥९०९१'७८१ ४०१८८९ 11) 1081000 0 
वह्ाछीय॥ शिळ 15 110 गोढ्तीछॉलत 0४ 
०७01९0९]1)18; ००॥३७तृए९॥]१, 0] 110 
»०8500170/ 01 छा 9851106] एतष्टाणीटशा: 
०७७७1७ 01 0७7४ ७७ 1109 891110 11110 
तढह1७त एब्याते पीला ७ भा&. 06 
1एत्टाणाशा; 01 (8808 115011 (088 110 
१०७६७४८ 0 घेट्टा७्याग्। 0 ९एभ् 
0७... ; उ 01] ४००७१८७ 1118 8४ा!९0- 
110110 10 60४७४ 010, 98 817) 1118181106 
खी ७ एप उ 70800० र्ण फछणांला 
॥. 10005 10" ७०0२१ 8े0१िखा, 10 शी'00) 
७०॥०७७७, 0 ती'0१॥) 1110 60116171'81100 
ली लाग, 0016 1176391] ४००७ 15, 
1७1७016, ०४ 97 १68 ) अक्ली 1१९5 
सोंदर्यवेधानात अनुस्यूत असते हे या विधानातील 
* सौंदर्य ) या शब्दाच्या उपयोगावरून स्पष्ट होते, 
सोंदविधान करणाऱ्या माणसाला ऐंद्रिय सुख ( 111९0 
9९७९॥)]8 ) आणि शिवत्बामुळे होणारा आनंद 
यापेक्षा वेगळ्या एका आनेदाचा अनुभव येतो, आणि 
केवळ याच आनंदाच्या सावंत्रिकतेत्रद्दल तो माणूस 
दावा करीत असतो, 

सोंदर्यविधान (क्ष सुंदर आहे? ) हे सावेब्रिक 
मान्यतेत्राबत ज्ञानविधानासारखे (क्ष उंच आहे ' ) 
असते; म्हणून आपण ' सुंदर ? हा दाळ वापरतो 
आणि यामुळे जणु असा दावा करतो की “ सोंदर्य ? 
नावाचा एक वस्तुगत गुण असून आपण त्याचा 
आरोप ' क्ष'वर करीत आहोत. पण सौंदर्य नावाचा 
बस्तुगत गुण नाही. * क्ष'च्या प्रत्यक्ष अस्तित्वाशी 
आपल्याला काहीही कर्तथ्य नसून ते कसे दिसते यावरच 
आपले लक्ष केंद्रित झालेले असते. पुन्हा * क्ष * ञ्या 
वर्गात मोडते त्या वर्गातील सर्व गोष्टींविषयी जसे ज्ञान- 
विधान संभवते तसे सोंदर्यावधान संभवत नाही. शान- 
विधानात जश्या संकल्पना वापरल्या जातात त्या संक- 
ह्पना सोंदर्यवधानात वापरल्या जात नाहीत. या 


सत्र कारणांमुळे सोंदर्यविधान हे ज्ञानविधान ठरू शकत 
नाही. असे असळे तरी या दोन प्रकारच्या विधानात 
काही ब्राबतीत साम्य आहे हे आपण वर पाहिलेच आहे. 

जर सोंदर्येविधानात संकल्पना वापरल्या जातात 
असे ठरविता आले तर त्या विधानाला वस्तुगतता 
आहे, ते ज्ञानविधानच आहे, हे सिद्ध होऊ शकेल 
पण कांटळा असे सिद्ध करायचे नाही. सोंदर्य- 
विधानाला वस्तुगतता द्यायची नाही, पण त्या'च- 
बरोबर या. विधानाला एक प्रकारची सर्वमान्यता 
असते हा दावाही टाकून द्यायचा नाही, यातून माग 
काढण्यासाठी कांट 10९8 वर मर देतो. 100985 मुळे 
ज्ञानप्रासी होत नाही हे खरे पण 10689 चा वापर सव 
मानव करीत असतात हेही खरे. त्यातूनच अतिमोति- 
कीचा उदय होतो. अतिभोतिकीचा मोह मानवी मन 
टाळू शकत नाही. आपल्या क्रिटिक ऑफ प्युअर 
रीझनमध्ये 106885 चा ज्ञानक्षेत्रातील वांझपणा कांटने 
सिद्ध केला होता. पण त्यांचे इतर उपयोग असतात 
याकडे कांटला दुलंक्ष करायचे नव्हते. त्यांचा उपयोग 
मानवी ज्ञानादि व्यवहारांचे नियमन करण्याकडे होतो 
असे त्याचे मत होते. अनुभवाला येणारे सर्व विश्व एक 
समष्टी आहे हीं एक 10608 आहे. मानव आपल्या 
ज्ञानाचे व्यवस्थापन याच निष्ठेने करीत असतो, त्याला 
समग्र अनुभवांची एक समष्टी बांधायची असते. त्यासाठी 
तो स्वतःपुरतो असे समजतो की सर्वे विश्व एक समष्टी 
असून मानवी बुद्धीची अंतिम भूक भागविण्यासाठी 
तिची मानवोन्मुख विशिष्ट रचना विधात्याने केलेली 
आहे. विश्व खरोखस्व समष्टी आहे असे म्हणण्याचा 
अधिकार आपल्याला नाही, “ समष्टी' ही काही ज्ञान 
प्राप्त करून देणारी संकल्पना नव्हे. ती केवळ 1068 
आहि. आपल्या बोद्धिक व्यवहाराचे नियमन करणे, 
त्याला दिया देणे हेच तिचे काय आहे. मानवी 
मनाची स्चनाच अशी आहे को समष्टीचे प्रत्यंतर 
आले की त्याला निरपेक्ष आनंद व्हावा. या निरपेक्ष 
आगंदाबाबत सर्व मानवात एकवाक्यता (1111९01881 
ए0ं०6) असावी हौदेखीलळ एक 10९8 च आहे. 
मानवी मनातील कोटी (09९४०९8) व इंद्रिव- 
गोचर वास्तव ( आणाल] फ०॥ते ) 
यांच्यात जसे परस्परावलंब्रित्व असते तसेच समष्टीची 
तट व समष्टीच्या प्रत्यंतरामुळे होणारा सावत्रिक 
आनंद याच्यात परस्परावळंबित्व असते. 
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९, कांट सवे वेळ सोंदर्यविधान आनेदाबद्दळचे विधान 
आहे असे सांगत आहे. त्यामुळे एक गेरसमज होणे 
शक्य आहे तो हा कीं कांटच्या मते आनंद हा सोंदर्यांचा 
निकष आहे या गेरसमजाचे निराकरण करणे हा या 
प्रकरणाचा उद्देश आहे. कांट असे सिद्ध करणार आहे 
की आनेद हा श्ञानशक्तींच्या विशिष्ट प्रकारच्या 
प्रक्रियांचा परिणाम आहे. सोंदर्यानुभवात या प्रक्रिया 
आधी व आनंद नंतर असा क्रम असतो. अर्थात हा 
क्रम कालानुक्रम नव्हे, आनंद या प्रक्रियांवर अवलंबून 
असतो म्हणून तो तकंदृष्ट्या आधी (ळा 
11017) आहे असे मानावे लागते.. जर या प्रक्रिया 
नसत्या तर सोंदूर्यानुभवात अभिप्रत असलेला सार्वत्रिक' 
आनंद शक्‍य झाला नसता. म्हणून या प्रक्रिया या 
प्रकारच्या आनंदाचा पाया आहेत असे म्हणावे लागते. 
“ आनंद * या संज्ञेने कांटला नक्की काय अमिप्रेत 
आहे याचाही खुलासा त्याने येथे केलेला आहे. 

सुरुवातीलाच कांट असे म्हणतो की जर ज्ञान- 

शक्तींच्या विशिष्ट प्रक्रिवांवर सोंदर्यानंद अवलेवून 
नसता तर त्यांला सावत्रिकता प्रास झाली नसती. 
नुसता आनंद सावत्रिक आहे असे म्हणणे आत्मच्छे- 
दक आहे. असा आनंद ऐंद्रिय असल्याने तो व्यक्ति- 
सापेक्षच ठरतो. 
(भा ७ 1685010178 ७81एला 001660 
४० 06९ गाढ 8606006110, 810 ०1० ॥॥6 
पणाएभ् 88] ८001101॥01108010109/ खर हड 
1९98772 (0 00 8] ७७७ (]0 [एवष्ट- 
11011 01 (888 15 1008110 (0 8100" (0 
७ 760170501181011 01 शाल ०॥] ०७४, 
इपएला 8 56तृएळ्ा७ठ ७०पात 5० डलळ्याटिला- 
780107४). 

सुंदर गोष्ट बघत असताना आपली जी मन:स्थिती 
होते तिच्यामुळे हा आनंद निष्पन्न होतो असे समजले 
तरच या आनंदाच्या सावंत्रिकतेचे स्पष्टीकरण देता 
येईल, या. विशिष्ट मनःस्थितीधर्च सोंदर्यविधान 
आधारलेळे असते. ज्ञानाखेरीज कश्मालाच सावंत्रिकता 
नसते ( ०४, 1017९४७, 158 091)81016 
० एभा प्णांए'४8]]5” 601101011086त 
एप ठ०ष्टाणा10ण दात 79])185011(81101. 
80 11 88 8]0ए शा 811 (0 ००छ्णा७या ) 
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ज्ञानात संकल्पनांना अनन्यसाधारण महत्त्व असते; 
त्यांच्याच साहाय्याने आपण व्यक्तिगततेकडून वास्तव 
जगाकडे जाऊ शकतो हे आपण वर पाहिलेच आहे. 
सवे मानव एकाच संकल्पनाव्यूहाचा उपयोग करीत 
असल्यामुळे . ज्ञानप्रक्रियिते आपण वास्तव जगा- 
पर्यंत पोचतो इतकेच नाही तर आपल्या ज्ञानविधानांना 
सावंत्रिकताही प्रास्त होते. सोंदर्यानुमबात संकल्पना 
नसतात. आणि तरीही त्याला सावंत्रिकता असते. 
त्याचा अर्थ असा की या अनुभवात शञानशाक्तींमध्ये 
ज्ञानाभिमुखख असा परस्परसंत्रंध निर्माण होत असला 
पाहिजे (1, जाळ्या, रा पेगश'011112॥ 
ह70पाते ली ॥]७ ]पत्ठाण७ा७ 85 ४० ७॥18 
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70]3108९119101) 18 0 1011016] 81101०- 
0िए७, (18 15 ४0 ६8१, 18 10 18 00106- 
1४९१ जवेशभातेगा]7 01 १7५ 0010011 
० ग ०]ुढल, 1७ 681 6 1101710782 
8]58 च्च गाढ शाह्ाछि 88 (18 
0798018 860 आ. छा गप 8छ] 1९18- 
पला जी] 100/015 01 7'801088111,811101) 
80 द्ि' 88 ० लाच शंए७] 70]108011- 
छल, ६0 6007002207 ८५ ४०९१८१०?) , 
सोंदयानुभवात ज्ञानशक्तींमध्ये नियमरहित सामं- 
अस्य निर्माण झालेले असते. या ज्ञानशक्ती कोणत्या 
याचे दिग्दर्शन कांटने येथे ल्गोच केळे आहे. मानवी 
ज्ञान निर्माण होण्यासाठी बाहेरून येणारा संवेदनांचा 
जथा आणि अनुभवपूवे (8 ]॥० ) संकल्पना 
किंवा कोटी ( ८७९७०68 ) दोन्ही लागतात. 
ऐंद्रिय अनुभवाशिवाय ज्ञान प्राप्त होत नाही हा 
अनुभववाद्यांचा ( 0111710158 ) मुद्दा कांटछा 
मान्य होता. परंतु त्याचत्ररोबर अनुभवातून मिळालेल्या 
सामग्रीची संगती लावण्यासाठी अनुभवपूव, मनःस्फूर्त 
अशा कोटींची जरूरी लागते हेही त्याला मान्य होते. 
अनुभवजन्य संवेदनांचा जथा मन:स्फूते संकल्पनांच्या 
साहाय्याने एकत्रित झाला की शान प्राप्त होते अक्ष त्याने 
निष्कर्ष काढला, कांट नुसता ज्ञानातील या दोन ( म्हणजे 
अनुभवजन्य व अनुभवपूव ) घटकांविषयी बोलत नाही. 
तो या घटकांच्या उगमस्थानांत्रह्वळ, दोन ज्ञानगाक्ती- 
बद्दल बोलतो. संवेदना प्रास्त होतात त्या संवेदनदक्‍ती पुळे 
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टची चक 
कांटची सोंदर्यविषयक उपपत्ती 


( 5803110119) आणि अनुभवपूवे सकल्पना 
निर्माण होतात संकल्पनादक्‍तीतून ( प[त७5811- 
ताट ). ज्ञानासाठी संवेदना व अनुभवपूर्व संकल्पना 
लागतात असे म्हणण्याऐवजी कांट असे म्हणतो को 
ज्ञानासाठी वर उछेखिलेल्या दोन ज्ञानशक्‍्तींचे सहकाय 
लागते. या दोन मनःशक्ती स्वभावतः इतक्या भिन्न 
आहेत की त्यांचे सहकार्य शाक्य कसे होते हा प्रश्न 
निर्माण होतो, तो सोडविण्यासाठी कांटने आणखी एका 
ज्ञानशक्तीची प्रतिष्ठापना केली; ती म्हणजे कल्पनाशक्ती 
( [गा४ट्टा181011) होय. संकल्पनाशक्तीतून 
निर्माण झालेल्या संकल्पनांपासून संवेदनांना लावता 
येतील असे नियम ( 8लयाभा]1& ) तयार करणे हे 
कल्पनादाक्तीचे प्रमुस्त कार्य आहे. ती संवेदनांची नियम- 
बद्ध व्यवस्था लावते म्हणून तिळा संवेदनशक्तीसारखी 
जड (08587७) मानता येत नाही. पण ती नियमा- 
साठी संकल्पनाशक्तावर अवलंबून असते म्हणून तिला 
संकल्पनाशक्तीची उत्स्फूतताही ( 8007181105 ) 
बहाल करता येत नाही. ती काही प्रमाणात जड वका 


प्रमाणात उत्स्फते आहे अस मानल पाहिजे. आणि 
म्हणूनच तिच्या मध्यस्तीने संवेदनशक्ता व संकल्पना शक्ती 


यांच्यात सहकार्य निर्माण होऊ शकते. येथे कांट संवे 
दनशक्तीचा उल्लेख करीत नाही; तो केवळ कल्पना- 
शक्तीचा उल्लेख करतो. याचे कारण असे की संकल्पना- 
शक्तीच्या दृष्टीने विचार करता कल्पनाशक्ती जडच 
मानावी लागते. म्हणन ज्ञानातील जडतत्वाचा मूल्योत 
म्हणून संवेदनदाक्तीच्या ऐवजी कल्पनाशक्तीचा निदा 
केला तर चाळू दाकेळ. पण याहीपेक्षा महत्त्वाचे असं 
आणखी एक कारण आहि. संवेदनांची सामग्री गोळा 
करणे हे कल्पनाशक्तीचे काये आहे. काही वेळा जे संवेद्य 
घटक अनमवले ते केवळ पुनःप्रत्ययासाठी मनात साठ- 
विगे इतकेच कार्य कव्पनाराक्ती करते. असे काथ करणार्‍या 
कल्पनाशक्तीला कांट 1010100 ए01ए0 111 81719- 
1101. म्हणतो. संकल्पनाशक्तीपासून मिळालेल्या तकल्प- 
नांच्या साहाय्याने संबेदनांना एकनित करता येण्यासाठी 
नियम ( 8011010)8 ) तयार करणाऱ्या कल्पनाशक्तीला 
कांट ]]70तए०(ए७ पवेष्टाग8101) म्हणतो 
( येथ कांट व कोलरिज यांच्यातीळ एका साम्यस्थलाचा 
निदेश करायळा हवा. कल्पनाराक्‍तीवरील आपल्या 
विवेचनात कोलरिज 1171111819 उगा१वेट्टांगत (101 व 
8600प॥0 त ३्ा'ए उगाचेष्टाग&101. असा भद केल्न 


असे म्हणतो की [शंणीद्याऱए गाघ्टायावेरगिठा 
सव संवेदनाजन्य ज्ञानात कार्यान्वित झाळेडी दिसते. 
तिचे कार्य वं कांटच्या ]070पेए०॥ए७ १ा)29ेष्टा- 
11801. चे कार्य एकच आहे. म्हणून त्यांचे 
स्वरूपही एकच आहे असे मानायला हवे. ) परंतु 
070१0७1४०७ 1118४11)8101) ची निर्मितिक्षमता 
फार मर्यादित आहे. कारण तिला नेहमी संकल्पना- 
शक्तीच्या साहाऱ्य़ानेच कार्य करावे लागते. परंतु 
क्रिटिक ऑफ जजपेटमध्ये कांटला कल्यनारक्‍तीच्या 
आणखी एका कार्याचा विचार करायचा आहे. 
हे कार्ये म्हणजे संकल्पनाशक्तीच्या साहाय्या- 
शिवाय संवेदनांचे एकत्रीकरण करणे होय. म्हणजे 
ज्यांच्यायोगे ज्ञान निष्पन्न होते. अश्या संकल्पनांशिवायच 
संवेदनांचे एकत्रीकरण करणे हे या कार्याचे स्वख्प 
आहे. संवेदनांचे नियमत्रद्ध एकत्रीकरण केल्याशिवाय 
ज्ञान निर्माण होत नाही. एकत्रीकरणाचे नियम संकल्प- 
नाऱक्‍्तीकडून मिळतात म्हणून एकत्रीकरणाचे किंवा 
एकतेचे तत्व म्हणून संकल्पनाऱक्तीकडे पाहता येते, 
संवेदनशक्ती हे बहुस्वाचे तत्व आहे. जव्हा संकल्प- 
नांच्या साहाय्याने एकत्रीकरण होते, किंवा बहुत्वात 
एकता प्रस्थापित होते. तेव्हा ज्ञान निष्पन्न होते. पण 
कधीकधी असेही होते की संकल्पनेच्या साहाय्याशिवा- 
यच एकत्रीकरण होऊ लागते. हे एकत्रीकरण अर्थात 
कल्पनाशक्तींकरबी होते. पण या एकत्रीकरणासाठी 
निश्चित नियम नसतात. म्हणून नियमरहित नियमितता 
निर्माण होते, यातून ज्ञान निर्माण होत नसले तरी 
नियमितता, एकता असल्याने हा अनुभव ज्ञानानुकूल, 
ज्ञानाभिमुख अनुभव म्हणावा लागतो. ( कल्पना दा- 
क्तीचे तिसरे काये नियमरहित नियमितता निर्माण 
करणे हे आहे. हे काये करणारी कांटची कल्पनाशक्ती 
व कोलरिजची 500011081१ 1118४1118101) 
यांच्यांत पुष्कळ साम्य आहे याचा येथे निदेश करा- 
यळा हवा ) काहो वेळा असा अनुभव येतो की 
संवेदनांच्या बहुत्वात आपसुक निर्माण झालेळी एकता 
नियमितता आहे. संवेदनांचा जथा जणू एकत्रीकरणाला 
उत्सुक झालेला दिसतो. अश्या नियमरहित नियमित- 
तेचा अनभव म्हणजचे सादर्याचा अनुभव होय. या 
अनभवात बहुत्वांचे तत्व व एकतेचे तत्ब दोन्ही 
दिसतात. ज्ञानशास्त्राच्या भाषेत बोलायचे तर असे 
म्हणता येईल की संवेदनराक्ती ( किंबा कल्पना- 
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नबभारत 


शक्‍ती ) आणि संकल्पनादक्‍ती यांच्या परस्पर 
हकार्यानेचे हा अनुभव शकय होतो. किंवा 
असेही म्हणता येईल की कल्पनाशक्तीच्या या कार्यात 
संवेदनशक्ती व संकल्पनाशाक्ती यांचे मीळन होते. 
या दोन ज्ञानशक्तींचे मीलन सोंदर्यानुभवात होते; 
पण ते कोणत्याही नियमान॒सार होत नाही. म्हणून 
सोंदर्यानुभवात ज्ञानवाक्तींचे नियमाशिवाय, सेर मीलन 
होते असे कांटचे म्हणणे आहे. पुढे कांट असे म्हणतो 
की ज्या अर्थी याच ज्ञानशक्ती सवे मानवांमध्ये असतात 
आणि सावंत्रिक असलेल्या ज्ञानानुभवात या शाक्तींच्या 
नियमसहित मलन होते, त्या अथी या अआक्तींच्या 
निवमरहित मीलनाचा जो अनुभव आहे तोड़ी सावत्रि- 
कच म्हटला पाहिज. ज्ञानानुमभव जसा सावत्रिक 
असतो तसा नियमरहित नियमिततचा, ज्ञानशक्तींच्या 
स्वेर मीलनाचा अनुभवही ( म्हणजे सोंदर्यानुमवही ) 
सावेत्रिक असतो. ज्ञानात्मक विधानाला जशी सार्वत्रिक 
मान्यता ( प11ए७'591 ४9157 ) असते तशी 
सोंदर्यविधानालाही असते. अर्थात ज्ञानानुभवात 
संकल्पनांचा वापर होत असल्याने या सावंत्रिकतेला 
वस्तुगतता असते तशी सौंदर्यानुभवाच्या सावत्रिकतेळा 
नसते [1] ७0४1110109 ]00॥७'5 0पष्टय. 
1710 एफ 10७. ड 7७ ७डया(8101) 
छा ]७'ट लष्टुघटटुणते गा 8 शी'88 11४, 
81106 110 0१8९111118 0010811 1768011085 
हा] (1.0. 8 चाकाला एप ली 
०020111011, एघढ1०७ 1160 11611६] 818 
11 1118 1011950101 1॥]॥ए8; 1036 
०१७ ० 8 862४ णि ती'९० 189 ण 
18 130४015 ० 1907088110) 1 8 
ठ्ांशआ. 700108 (त्ॉ101 108 00छणा ठया 
उग. टुआा0'च]. ७०७ & 7'8])16835611811011, 
छ1श'00% 911 01) ]०01 18 ४७, 111ए01ए७8, 
11 0"तला (1181 11 118 1)3000116 8 5011068 
० ढ०ट्टपापिला, १ 8], ०८०५१० 10 
प्राग (०टुणगाळा' 116 118001110०! 
गा[ए(101, १10 १७११७ ०वश॥ हीण 116 
प ०७ गाट ९018980 1011011] 0 6 
7९51880110118, 11118 8.96 0 /7८८ ॥2८/ 
०1 ॥॥७ ००2९110106 3100]1168 घेतात ७ 
8 76101'880118101 09 पराली 811 ०) ]९० 
18 हा. पड, ताणा, 00 ए॥1एठा'59] 


९0111ए07111081101 : 1160986 ७021111101, 
88 ६ तभीगायिणला खी []6 010]०ढ एषा 
एणाली ठांश९] 1'00168011811015 ( गा. 
छा] 8010120, ७118006 ) 918 [0 घे००- 
ठच, 18 18 0९ 8110 णा] 1')1९8018- 
ऐ० पणाला 5 ळात वीणा ७6एलाए ०७. ... 
षा घा ठळाडठां0पड शाचा [58 50010०- 
एए० चिया 5011181018 गील 8 ठच्चषटुणां- 
एला गा एुभाल'] 11 ए8; 00 ]ए58 85 एतत 
हील एभा णा, घात. ठणाइ6तृए]ए 
88 ए॥1४७158]]7/ 001111071081010, 88 18 
छा त860111810 ००छुणाणिला, एणाला 
8]७85 1७5885 ए])01 [101७ 1618010) 88 
758 801७०४७ 0011101) ] 

श्ानशाक्तींचे हे स्वेर मीलन सोंदर्यानंदाला जन्म देते. 
आनंद हा सोंदर्यानुमबाचा निकष नाही; तो त्याचा 
परिणाम आहे. ज्ञानशक्तींच्या स्वैर मीलनावर हा 
आगेद आधारलेला असल्यामुळे या मीलनाने निर्माण 
झालेल्या मनःस्थितीइतकाच तोही सावंत्रिक असतो. 
आपल्या ज्ञानशक्तींचे स्वेर मीलन झालेले आहे हे आपण 
संवेदेनने जाणतो. आपल्या दोन्ही ज्ञानशक्तींना चालना 
मिळाल्याची ही संवेदना असते, आगि ही (सुख) सेवेदना 
सावंत्रिक़ असते असा कांटचा दावा आहे. ( एगाहा'6 
18, (1601076, 10 00 पफ हीण शा७ 
9ए७]७७गिए७ एगाऱ जी 1 ठावठा 1 
वृप&8101. (0 118]₹6 18011 ]11007) 11181) 
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या विवेचनावरून सोंदर्याविषयी असा निष्कपे 
निघतो की ते संकल्पनेच्या उपयोगाशिवाय सार्वत्रिक 
आनंदाचा वत्रिषय असते; ( पणा ७८०८८२/॥7 
158 110 1110), 9387 11011 8 ५०५५७, 
109505 प111४७'5901197 ) | 
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कायदा, लोकमत आणि शाहू महाराज व आजचे मंत्री 


कायदा अगोदर की लोकमत अगोदर ? कायदा 
अगोदर को प्रचार अगोदर ? अगोदर लोकांच्या 
मनाची तयारी करावी अन्‌ मग कायदा करावा 
को कायदा करावा अन्‌ मग लोकांचे मन त्या 
कायद्याला अनुकूल करावे ? 

असे प्रश्‍न केव्हा केव्हा उपस्थित होतात 

* कायदे करून क्रांती करण्यामागे लागण्यात 
सरकारची चूकच झाली. समाजाला पटले तरच 
क्रांती होईल ' असेही उद्‌गार एका जबावदार 
मंत्र्यांनी काढले. मला मंत्र्यांवर टीका करावयाची 
नाही. ते म्हणाळे € कायदे करून क्रांती करण्यात 
सरकारची चूकच झाली. ' 

हे वाक्‍य त्यांनी उच्चारले असो, नसो. 

वरील वाक्‍्याचाच येथे विचार करावयाचा 
आहे 

यावाबत' छ. शाह महाराजांनी कशी पाऊले 
टाकली, ती विचार करण्याजोगी आहेत. 

कायदे करणारे हे लोकांनी निवडून दिलेले 
असले तरी त्यांचा मुख्य हेतू लोककल्याण हा 
असतो. वहसंख्य समाजाला आवडणार्‍या गोष्टी 
वस्युतः त्यांना हितकारक असतात की काय'? 
हे समजण्याची पात्रता तो बहुजनसमाज अज्ञानी 
असल्यामळे त्याला असतेच असं नाह. म्हणून 
सुवुद्ध, सुजाण, लोकहितेच्छ लोकप्रतिनिधींनी लोक- 
प्रियतेपेक्षा लोककल्याणाची दृष्टी ठेवूनच कायदे 
केळे पाहिजेत. त्यासाठी अप्रियता पतकरण्याचंही 
धाडस करावं लागतं 

पण निवडून आलेले संत्री प्रथम आपल स्थान 
टिकविण्याचाच प्रयत्न करणार. ते प्रथम आपल 
कल्याण पहाणार. म्हणून अप्रियता पतकरून याग्य 
मार्गदशगन करण, खरा कल्याणाचा मार्ग दाखवण, 
त्यांना होत नाही ! परंपरा रूढी अंधश्रद्धा काढून 


टाकण्याऐवजी स्वतःच त्याचा अंगिकार करून 
निवडणुकीची निश्‍चिती करतात ! 

शिव, शाहू, फुले, गांधी, नेहरू या नावांचा 
उपयोग लोकांच्या केवळ टाळचा मिळविण्याकरता 
करतात 

त्यांचे पुरोगामी विचार लोकांपुढे ठवून त्या 
प्रमाणे स्वतः आचरण करणारे कोणी मिळाले 
तर अपवादच ! मंत्रीच नव्हे तर पुढारासुद्धा 
जे जे म्हणन निवडणुकीला उभे राहेतील ते 
मग कुठल्याही पक्षाचे असोत अगर अपक्ष असोत 
ते आधिक प्रश्‍नावर भर देतील. पण सामाजिक 
व धार्मिक प्रश्‍न खऱ्या तळमळीने स्वतःच्या 
व्यक्‍्तिविषयक भवितव्याचा विचार न करता 
कोणी घेणार नाहीत. पुनः निवडून आलो नाही 
तरी चालेल, पुनः मंत्रिपदावर चढलो नाही तरी 
चालेल, पण आहे तोपर्यंत लोकांना योग्य तोच 
मार्ग दाखवीन असे म्हणणारे लोकप्रतिनिधी 
थोडे जरी मिळाले तरी ते देशाला पुढे नेतील 

राजा राममोहन राय, फुले, आगरकर, शाहू 
महाराज यांनी अप्रियता पतकरली. धेर्याने समाजाचे 
डोळे उघडले ! 

पण यांच्या प्रचारामुळे लोक समाजक्रांतीला 
त्यावेळी अनुकूल झालेच असे नाही - सतीची 
चाल रद्द करण्याचा कोयदा करावाच लागला. 
त्याला त्यावेळी लोकमत अनुकूल नव्हतं. 

पण आप्रियता पतकरून बोलणारा आणि 
त्याप्रमाणे वागणारा फुल्यांसारखा महात्मा पुढे 
झाला. 

लोकमत तयार होण्याची वाट पहात कायद्याने 
स्वस्थ बसून चालणार नाही. 

मोफत शिक्षण आणि सक्तीच्या शिक्षणाचा 
कायदा ही धडाडी नव्हे लोकांची अनुकूलता होती 
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साधनाची अन्‌कूलता होती, नेत्याची इच्छा होती. 
सतीच्या बंदोचा कायदा ही खरो धडाडो होय. 
उच्च वणियांचा विरोध, अस्पृद्यात जागृती नाही, 
निकड नाही त्यावेळी अस्पृश्यता निवारणेचा कायदा 
करणं हो खरी धडाडी व लोककल्याणाची खरो 
तळमळ ! त्यात कसलं नाटक नव्हतं ! 

याच दृष्टीने मी शाहू महाराजांचं एक 
उदाहरण देत आहे. धनंजय कोर शाहू महाराजांचे 
चरित्र लिहिणार हे समजल्यामुळे याच महिन्यात 
मी काही आठवणी मिळवल्या. त्यातली ही गोष्ट. 

रा. सा. नारायणराव सरदेसाई हे महाराजांच्या 
अत्यंत विश्‍वासातळे, त्यावेळचे पर्सनल . क्‍्लाके. 
त्यावेळचं वाड्यावरचं एक मोठं प्रस्थ. दप्तरदार 
म्हणून ओळखले जात... त्यानी याच फेब्रुवारी 
१९७० मध्ये, ही हकोकत' सांगितली. ते. म्हणतात, 

अस्पृश्यता नष्ट. करण्याची जितकी महाराजांना 
तळमळ लागून राहिली होती, तितकी वुर्वी 
किवा आज कोणाला लागून राहिली असेल असं 
मला वाटत नाही. 

समाजाने, अस्पृश्य समाजाला सार्वजनिक पाणोठा 
वापरण्याचो वंदी केले होती. वहिवाटीमुळे तिला 
सामाजिक कायद्याचं स्वरूप आलं होतं. ही वंदी 
उठवण्याचं महाराजांनो मनावर धेतलं व तसा 
वटहुकूम काढण्याचं ठरवल. 

हे समजताच संस्थानचे बडे बडे ऑफिसर 
त्यांचेकडे धावत गेले. सरसुभे सरन्यायाधीश, 
डिस्ट्रिक्ट मॅजिस्ट्रेट चीफ पोलीस वगेरे. ते म्हणाले- 
“ महाराज, या वटहुकुमाने संस्थानभर दंगे निर्माण 
होतील. लोकात असंतोष माजेल. आपण घाई 
करू तये. 

महाराजांनी उत्तर दिले- 

* दंगे होऊ देत, मग काय ते पाहता येईल ' 

वटहुकूम निघून दोन महिने गेले. तेव्हा 
महाराजांनी त्या सर्व ऑफिसरना बोलवन घेतले 
व विचारले. ्ि 

* कोय' रावसाहेब , दंग्याची काय वातमी ? 

चीफ पोलिस फर्नांडिज म्हणाले, 


“ते कसं काय? ' 

* कारण कोणीच अस्पृ्य पाणोठ्यावर गेले 
नाहीत ' 

* पहा मग कायदा केला वाईट झालं काय?! 

जे कोणी जातील त्यांना नाही का कायद्याचे 
संरक्षण मिळालं ? ' पण महाराज स्वस्थ वसले 
नाहोत. या कायद्याचा फायदा घेण्याकरता महारा- 
जांनीच काही लोकांना तथार केलं. 

अज्ना रीतीने लोकात उत्साह निर्माण करण्या- 
करता कोणता मंत्री स्वतःहून पुढाकार घेतो ? 

गांधी जयंतीनिमित्त कार्यक्रम जाहीर करणारे, 
कोणचे मंत्री स्वतः झाडू घेऊन अस्पृज्यवाडे 
झाडायला गेले आहेत. गांधीजींना आदर्श मानणारे 
कोणते मत्री स्वतः वर्षातून एखादा दिवस तरी 
हरिजन वाड्यात उतरले आहेत ? त्या वाडीत 
जाऊन त्यांच्यासमवेत कधी जेवायला जाऊन 
वसले आहेत ? कलेक्टरला सांगून वर्षातला 
एखादा दिवस अस्पृश्य वाड्यात' त्यांना राहता 
आले नसते काय ? कोण गेले असतील तर 
धन्यवाद ! 


शाहू महाराजांनी आपल्या जातीचा अभिमान 
टाकून धनगर घराण्याशी लग्न केलं. स्वतः 
पुढाकार घेऊन प्रोत्साहन देऊन मिश्रविवाह 
घडवून आणले. आमच्या मंत्र्यांनी असं काही' 
केल्याचं समजल तर समाजात वदल घडून 
येण्यास किती मदत होईल. न १ 

समाजातली अंधश्रद्धा काढायची ते तर राहिलंच' 
पण उलट स्वतःच्या अंधश्रद्धेचे जाहीर प्रददन' 
करून वहुजन समाजाला अंधश्रद्धेत गाडण्याचं 
हे पाप करतात. पुनः अंधश्रद्धा गेली पाहिजे 
म्हणून उपदेश करायला तयार ! अक्ली अंधश्रद्धा' 
वाढवून सर्वे धर्मीय ऐक्य हे स्थापन कसे करणार ? 

ब्राह्मण परवडला कारण बहुजनसमाजाचा' 
त्याचेवर विठवास चटकन्‌ वसत नाही. पण 
वहुजनसमाजाचा आपल्या जातीच्या मंत्र्यावर 
विश्‍वास वसतो. यामुळे ब्राह्मणाच्या हजारोपटीने 


त. * महाराज, जनी अंधश्रद्धा काढण्याऐवजी वाढवण्याचंच 
दुंगा वगेरे काही झाला नाही *. आमचे संत्री करत आहेत. थड लॉक मोही ना 
* थड डोक ठेवून आपल्या 
८* 
षु ७: 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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न्ह्& ' अमृतमहोत्सवी 
॥& क व 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


कायदा, लोकमत आणि शाहू महाराज ब आजचे मंत्री 


वागणुकीचा ते विचार करू शकणार नाहीत 
काय? समाजवादाची पाइवंभूमी अश्याने कशी 
तयार होईल ? 

माझी ही सूचना किवा टीका म्हणा वाटलं 
तर ती द्वेषाची नव्हे समाजवादावरील प्रेमामुळे 
केली आहे. 

तसंच शिवाजी कल्ट हे काय प्रकरण आहे 
मला तरी कळत नाही. शिवाजींचा आतापर्यंत 
सर्व विचारवंताचा लोकशाही समाजवादाला अनु- 
कूल असं वातावरण निर्माण करण्याकरिता 
उपयोग करून घ्यायचा आहे. पण शिवाजीकल्ट, 
नेहरू कल्ट किवा गांधी कल्ट हा शब्दप्रयोग 
दिद्याभूल करणारा ठरेल. आपण पूर्वीच्या थोरांच्या 
थोर विचारांचा व त्या त्या वेळी स्वीकारलेल्या 
धोरणांचा विचार करून पुढे वाटचाल करायची 
आहे. लोकशाही समाजवाद हे आपलं कल्ट आहे. 
जनसंघाने शिवाजीच्या नांवाचा उपयोग करून 
आपलं कल्ट पुढं रेटलं आहे. म्हणून आपण 
सावधगिरीने असे दाब्द वापरले पाहिजेत. 
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प्रकाशन दिनांक : दरमहा एक तारीख. 
मुद्रक मधुकर शंकर साठे. 

जात! हिंदु, 

पत्ता : दि प्राज्ञ प्रेस, 

३१५ गंगापुरी वाई. 

प्रकाशक : वि. म. बेडेकर, 

जात: हिंदु. 

पत्ता : ३१५ गंगापुरी वाई. 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. दिवाकर बापट 


राजपतान्याची छौयंगाथा सांगणारा 

९ “ २७ 
कनल जमस्स टाड 

शौर्याला सोंदर्याची जोड मिळाली की, एक 
आगळाच इतिहास घडला असल्याचे दिसून येते. 
राजस्तानच्या इतिहासाचा अभ्यास करणार्‍याला 
मी काय म्हणतो, ह्याची सहज उकल 
शकेल. सोंदर्य अन्‌ सामर्थ्य ह्यांनी युक्‍त असलेल्या 
एका प्रांताचा जवळून अभ्यास करून; त्याचे 
बारकावे समजून घेऊन इतिहासलेखन करावयाचे 
काम वाटते तितके सोपे खासच नाही ! पण 
असा आलेख काढण्याचे सामथ्ये एका परको 
इतिहासकाराने दाखविले अन्‌ त्या प्रांताच्या ह्या 
संपन्न गुणांचा मोठ्या रसिकतेने आस्वाद घेण्याचे 
काम तितक्याच संपन्न भाषाशेलींन पुरे केले. 

ह्या परकी इतिहासकारांचे नाव आहे कर्नल 
जेम्स टॉड. कनल टॉडने ज्या प्रांताचा इतिहास 
वाचकांपुढे पेश केला; तो प्रांत म्हणजे राजस्तान. 
अन्‌ त्याने सादर केलेल्या इतिहासविषयक ग्रंथाचे 


होऊ 


नाव आहे “ 81118] छत १1॥॥1तृपा 105 ळर 
1१8] ” 


राणा प्रताप, राणा हमीर, राणा संग्रामसिह 
अन्‌ त्यांचा राजपुताना ह्यांचा तन्मयतेने इतिहास 
लिहिणार्‍या कर्नल जेम्स टॉड चा जन्म इंग्लंडमधील 
इस्लिग्टन्‌ इथे झाला. त्याची जन्मतारीख होतो 
२० मार्च १७८२. टॉड घराणे मळचे स्काँटलंडचे 
पण कारणपरत्वे ते इंग्लडमधेच स्थायिक ज्ञाले 
होते. जम्स टॉडचे वास्तव्यही साहजिकच 
मधंच होते अन्‌ तिथेच त्याचे प्राथमिक शिक्षणर्ठ 
पुरे झाले 

प्राथमिक शिक्षणाची इतिश्री झाल्यावर जेम्सच्या 
मामांनी श्री. पंट्रोक हिटळे ह्यांनी त्याला सेन्यात' 
दाखल होण्याचा सल्ला दिला. अन्‌ त्यांच्या 
सूचनेला मान देऊन जम्स संन्यात दाखलही झाला 
त्याची प्रथम नेमणूक झाली तीदेखील 


टरंग्टड' 


भारतात. 
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त्यावेळी जेम्स अवघा अठरा वर्षांचा होता. 
जेम्स टाडचे मामा श्री. पॅट्रीक हिटले हे देखील 
त्याचवेळी भारतात कलकत्त्याला सनदी नोकर 
म्हणून ईस्ट इंडिया कंपनीची सेवा वजावीत 
होते. अठरा वर्षांच्या जेम्सला परस्थ ठिकाणी 
हा मोठाच आधार होता. 

भारतात आल्यावर त्याला देण्यात आलेली 
कामगिरी अगदीच किरकोळ स्वरूपाची होती 
जहाजावर एक उमेदवार म्हणून तो कलकत्त्याला 
दाखल झाला. अन्‌ पडेल ते काम करू लागला. 
अर्थात्‌ असले किरकोळ स्वरूपाचे उमेदवारीवर 
काम त्याच्या नलिबो फार काळ नव्हते. थोडे 
दिवस तिथे घालविल्यावर त्याला हरिठ्वारळा 
धाडण्यात आले. अन्‌ नंतर दिल्लीला पाठविण्यात 
आले 

क दिल्लीनजीक इ स १८०१ मधे एक तलाव 
वांधण्याचे काम ब्रिटिक् सत्ताधार्‍यांनी हाती 
तले. ह्या कामावर देखरेख करण्यासाठो जम्स 
टाडला नमण्यात आले. अश्या कामासाठी छागणारी 
कायळुशलता अन तडफ टाँडजवळ भरपूर ह्येती 
हे दोनही गुण नि टांडच्या अंगची हुशारी ह्यांचा 
त्याच्या वरिष्ठ अधिकाऱयांना सुरेख प्रत्यय आला. 
अन्‌ परिणामतः ईस्ट उड्या कंपनीच्या धि- 
काऱयान) त्याची श्री. मसंन्‌ ह्यांच्या नेतत्वाखाळी 
असलेल्या पलटणीवरील अधिकारी म्हणून नेमणक 
केलो. जेम्स टॉडच्या अंगी असले ल्या उपरोल्लेखित 
गुणांचा हा गौरवच होता. 


 ई- स. १८०६ ते इ. सन १८२३ इतकी 
दाघे कारकीद कर्नल जेम्त टॉड ह्यांचा राज- 
उुतान्याच्या भूमीशी संबंध होता. ह्या भमीली 
सवध आल्या आल्या त्यांनो प्रथम जर कुठली 
कामगिरी हाती घेतली असेल, तर राजपुतान्याची 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ. वाई 


कॅनेळ जेम्स टॉड 


सर्वकष पाहणी करून त्या भूभागाचा नकाक्ञा 
तयार करणे ही. ह्यापूर्वी ब्रिटिश राजसत्तेला 
हा प्रदेश अनोळखीचा होता. श्री. रेनळ नावाच्या 
कुणी गृहस्थांनी असा नकाशा तयार करण्याचा 
प्रयत्न केला होता. पण तो प्रयत्न म्हणावा 
तितके यश कर्त्याच्या पदरात घालू शकला नव्हता. 
त्या प्रयत्नात खूपसे दोष नि अपुरेपणा जाणवला 
होता. कर्नळ टॉडनी जीवाच्या आकांताने हे 
काम उरकले. अन्‌ अतिशय परिश्रमानंतर राज- 
पुतान्याचा नकाश्या तयार करण्याचे काम तडफदार- 
पणे पुरे केले. त्यांच्या ह्या कामगिरीबद्दल गोरव- 
पूर्ण उल्लेख करणारा हा उताराच किती वोलका 
आहे पहा : 
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राजपुतान्याचा नकाशा तयार झाला इतक्यावर 
कर्नळ टॉडचे मानसिक समाधान झाले नव्हते. 
राजपुताना चहुवाजूंनी शोधून काढण्याचे त्यांचे 
काम पुढे चालूच राहिले. न थकता, न कुरकुरता. 
अन्‌ हे सर्वकष पाहणीचे काम थांवले इ. स- 
१८१७ मधे. ह्या वेळेपर्यंत त्यांनी राजपुतान्यांचे 
त्यावेळी मानळे जाणारे मेवाड, मारवाड, कोषट्टा, 
जेसलमीर अन्‌ वृंदी हे भाग नुसतेच पायाखाली 
घातळे होते असे नव्हे तर आपलेसे करून घेतले 
होते. इथून पुढे कर्नल टांडची नवो नेमणूक झाली 
ती राजपुतान्यामधील इग्रजांचा वकील म्हणन. 

इ. स. १८०६ मधे कर्नल टॉड राजपुतान्याला 
आले ते इ. स. १८२३ पर्यंत ते तेथेंच होते. 
ह्या वेळी राजपुतान्यामधील संस्थानिकांचे अन्‌ 
सरदार मंडळींचे चित्र मोठे पाहण्यासारखे होते. 
रजपूत सरदारांमधे एकीचा चांगलाच अभाव 
जाणवत होता. त्यांचे आपापसातील वेर परा- 
कोटीला पोहोचले होते. त्यातच मराठे सरदारांची 
ह्या भागावर वारंवार आक्रमणे होत होती. अश्या 
दुहेरी काचात सापडलेला राजपुताना राजकीय 
दृष्टया पुरता खिळखिळित झालेला होता. 


इ. सन १८०७ ते इ. सन १८१३ ह्या 
काळात भारताच्या गव्हनंर जनरलच्या पदावर 
लाँडे मिटो काम पहात होते. त्यांचे राजकोय' 
धोरण ह्या पूर्वीच्या गव्हर्नर जनरलांवेक्षा काहीसे 
वेगळे होते. कुणाच्याही अंतर्गत व्यवहारात हस्त- 
क्षेप करण्याची त्यांची इच्छा नव्हती. ह्याचा 
एक अनिष्ट परिणाम राजपुतान्याळा भोगावाच 
लागला. राजपुताना लुटारूंचे माहेरघर बनून 
राहिले. साहजिकच ईस्ट इंडिया कंपनीचा अधि- 
कारी म्हणून कर्नल टांडना ह्या नव्या परिस्थिती- 
कडे लक्ष द्यावेच लागले. राजपुतान्यातील अस्थिर 
परिस्थितीवर मोठ्या चतुरतेन मात. करण्यात 
त्यांनी कमालीचे यश मिळविले. त्यावेळी त्यांनी 
इंग्रजांच्या ' फोडा अन्‌ झोडा, 7 ह्या सुपरिचित 
धोरणाचाच अवलंब केला होता. न्यायमूति रानडे 
ह्यांनी कर्नल टॉड ह्यांच्या ह्या कार्मगरींबद्दल' 
लिहिताना नमूद केलेय ते असे : 
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राजपुतान्यात राजकीय शांतता प्रस्थापित 
केल्यावर कर्नेल जेम्स टांड एका नव्याच उद्योगात 
गुंतले, इ. सन. १८१९ मधे त्यांनी राजपुतान्याचा 
इतिहासाचे लेखन करण्यासाठी आवड्यक असलेल्या 
साधनांची जुळवाजुळव करण्यास सुरुवात केली. 
त्यांना लहानपणापासूनच इतिहास ह्या विषयाची 
ओढ फार होती. राजपुतान्यात पाऊल ठेविल्या- 
पासून त्या भूमीवर घडलेल्या भव्य दिव्य 
घटनांनी अन्‌ इतर निदर्शनास आलेल्या गोष्टींनी 
नि त्याचबरोबर तिथल्या सौंदर्यपूण चिजांनी 
त्यांचे मन त्या मातीकडे विलक्षण खेचले गेले 
नसते, तरच नवल ! इतिहासाची साधने ठरलेले 
ताम्रपट, शिलालेख, नाणी, हस्तलिखिते नि 
आख्यायिका ह्या सार्‍या गोष्टी म्हणूनच त्यांनी 
जवळ करावयास सुरुवात केली. ह्याच संदर्भात 
त्यांनी जोधपुर, कुंभलगड, घाणेराय, नाथद्वारा, 
हळदीघाट ह्या इतिहासाच्या साक्षी असलेल्या 
स्थळांना भेटी दिल्या. तिथे हाती. आलेल्या 
इतिहासविषयक साधनांच्या साहाय्याने तिथे घड- 
लेल्या घटनांचा वेध घेऊन त्यांचा सुसंगत आलेख 
काढिला. इतकेच नव्हे तर दुर्गम अशा अरवली 
पर्वतराजीमधल्या गुहांश्नीदेखीळ त्यांनी ग॒जगोष्टी 
केल्या. हजारो मळ प्रदेश' काट्याकुट्यांनी, उन्हा- 
पावसाची पर्वा न करता पायाखाली तुडविला ! 
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| अनुक्रमणिका | 


ह्या सार्‍या व्याप-तापाचा अनिष्ट परिणाम 
साहजिकच त्यांच्या शरीरप्रकृतीवर झाला. अन्‌ 
ते एकदा सपाटून आजारी पडले. अन्‌ तरीही 
त्यांची स्वतःला अभिप्रेत असलेल्या विषयावरली 
पकड जराही सेल पडलो नाही. तश्ाही परि- 
स्थितीत त्यांनी आपल्या चौपाईजवळ ब्राह्मण, 
पटवारी, पटेल, चारण अशा मंडळींचा जथाच 
जमा केला. ह्या मंडळींना ठाऊक असलेला राज- 
घुतान्याचा इतिहास त्यांच्याकडून समजून घेतला 
अन्‌ त्याची टिपणे तयार केली. रजपूत सरदारांची 
शोयंगाथा ह्या मंडळींकडून उलगडली जात अस- 
ताना कर्नेल टाँड त्यात नुसते रंगून जात. तल्लीन 
होत. 

क्नेल जेम्स टाँड ह्यांना इतिहासाची साधने 
उपलब्ध करून देण्याची महत्त्वाची कामगिरी पार 
पाडली ती त्यावेळी सत्ताधीश असलेल्या महाराणा 
भीमसिह ह्यांनी. नवसाह्सांक चरित्र, कुमारपाल 
चरित्र, राजप्रश्ास्ति, हमीरचरित्र, जयविलास, 
राजप्रकाश, सूर्यप्रकाश, जगत्‌विळास, राजवली, 


राजतरंगिणी, जयसिह कल्पद्रुम, विजयविलास 
हमीर रासो, खुमाण 


रासो, पृथ्वीराज रासो, 
राजवराष्यांचा वंशवृक्ष असा विविधरंगी ह्स्त- 
लिसितांचा स्वत:जवळ असलेला संग्रह महाराणा 
भीमसिह्‌ ह्यांनी टांडसाहेबांच्या हवाली केला. 
अन्‌ त्यांना रोजपुतान्याचा इतिहास सजविण्यास 
लाख मोलाची मदत केळी. कर्नल टॉड ह्यांनी- 
देखील हाताशी आलेल्या ह्या दुमिळ संग्रहांचे 
परिश्रमपूर्वक परिशीलन केले. द 
जोडीनेच । त्यांनी महाभारत नि रामायण ह्या 
महाकाव्यांचा नि पुराणांचाही अभ्यास केल्य. 
गिरनार पर्वताच्या परिसरात 
ह्यांच्या हाती आलेल्या एका लेखानेही त्यांना 
असा इतिहास जुळविताना खूप मदत केली अ 
एवढा यातायात केल्यावर मगच' त्यांनी भाग्या 
राजयुतान्याच्या इतिहासाचा 
तयार केला. तो दिवस होता १ 
, इ. सन १८२३ उजाडले 
टाड ह्यांचा राज पुतान्याबरोबरच 
आला. दि. १४ जानेवारी १ 


कर्नल टॉड 


कच्चा आराखडा 
जून १८२२ हा. 
अन्‌ कनल जेम्स 
1 सहूवास संपुष्टात' 
८२२ ह्या दिवशी 
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१ 
५ 
र्श्ट 


कमनेल जेम्स टॉड 


त्यांनी राजपुतान्याचा निरोप घेतला. अन्‌ ते 
वईकडे निघाले. राजपुतान्याने मात्र एवढ्या 
दौर्घ कालावधीत त्यांना विलक्षण वेड लाविल्या- 
ळे तो भभाग सोडताना त्यांना काहांसे जड 
जाणे स्वाभाविकच होते ! राजपुतान्याने नि 
तिथल्या जनतेने त्यांच्यावर अपार प्रेम केले होते 
'अर्थात त्याला कारणेही तश्नीच होती. राजपुतान्याचा 
विचार करताना कर्नलसाहेवांनी स्वतःसाठी कारही 
राखन ठेविले नाही. जे मिळाले ते त्या भागाच्या 
विक्रासासाठी अन्‌ सुखसोयींसाठीच उधळले 
पेढाऱ्यांचा वंदोवस्त करून जे काही हाताशी 
आले ते. विकासासाठी खर्च केले. कोटा येथे 
पहावयास मिळणारा ' हेस्टिंग्ज ब्रिज्‌ ' हे त्याचेच 
एक फळ ! राजपुतान्यातील अस्तित्वात असलेल्या 
अफसेवनाला प्रतिवंध करण्याचे नि एकापेक्षा 
अधिक विवाह करण्यास मज्जाव करण्याचे मालाचे 
कामही त्यांनी मोठ्या कुदॉलतेने पार पाडले 
होते. कनल टाँड ह्यांचा राजकीय सल्ला राज- 
घराण्यांनीदेखील वेळोवेळी मानला हाता _ 
कर्नळ जेम्स टाँड ह्यांनी ब्रिटिवा' सत्तंचे 
प्रतिनिधी म्हणन वजाविलेल्या समाजाभिमुख 
कामगिरीचे फलित म्हणजं तिथे त्यांना मिळालेले 
प्रम, निष्ठा. ती अजोड अशीच होती. ह्या 
मिळालेल्या प्रेमाचा गौरवपूर्वक उल्लेख करताना 
कर्नल टॉड म्हणतात : “ ज्या राजस्तानी 
जनतेने अन भूमीने मला आपलेसे केले; ती 
भमि मला माझ्या मातृभूमीइतकीच प्रिय आहे 
पथ्वीच्या पाठीवर मी कुठेही जाईन. कुठ्हा 
राहीन. पण ह्या राजस्तानच्या भमीला कदापिही 
विसरू शकणार माही 
दि. १४ जानेवारी १८२३ ला मुंबईस आल्या- 
वर त्यांनी “ पप8४ए७७ ग 0ताढ * ह्या 
आपल्या ग्रंथाच्या लेखनास सुरुवात केल अन्‌ 
तो लिहून पुरा होताच त्यांनी लगोलग तिथेच 
प्रकाशितही करून टाकिला. ह्या ग्रंथाच्या प्रकाशनान 
त्यांच्याजवळ असलेले सुप्त लेखनसामथ्य एकदम 
प्रकाशात आले. अन्‌ त्यांच्या लेखनविषयक 
कामगिरीवद्दळ एकाएकी वाचकाच्या अपेक्षा उंचा- 
वल्या. ह्याचे प्रमुख कारण म्हणज त्याच्या 


लेखनात दिसून येणारा विषयावद्दलचा जिव्हाळा. 
कळकळ अन्‌ प्रामाणिकपणा नि ह्याच्याच जोडीने 
आलेली त्यांची मोहक शेली नि वणंनातील 
रेखीवपणा हेच ! 

दि. १४ नोव्हेंवर, १९२६ पर्यंत म्हणजे 
सुमारे चार वर्षेपर्यंत त्यांचे मुंबईत वास्तव्य होते. 
एवढ्या अवधीत त्यांनी विविध जवावदारीची' 
पदे पूर्वीच्याच तडफेने अन्‌ हुद्यारीने भूषविली 
अन्‌ मग ते. ईस्ट इंडिया कंपनीच्या सेवेतून 
मुक्‍त ज्ञाले. अन्‌ मायदेशी परतले. ह्याच वर्षी 
ते विवाहवद्धहो झाले 

इ. सन १८२६ हे साल कर्नल टॉड ह्यांच्या दृष्टीने 
अधिक महत्त्वाचे ठरले. आपले उभे आयुष्य खर्च 
करून त्यांनी राजस्तानच्या भूमीच्या इतिहासाचे 
संशोधन केले, परिश्रमपूर्वक परिश्षीलन केले तो 
इतिहासविषयक ग्रंथ त्यांनी ह्याचवर्षी * 8111815 
810 १111105 णी 1१8]8181 ह्या नावाने 
प्रकाशित केला. अन्‌ इतके दिवस जगाला अपरिचित 
असलेल्या राजस्तानच्या वैभवद्याली इतिहासाची 
दुनियेला नाटकी ओळख करून दिल. हा सारा 
इतिहास वाचताना वाचक त्यातील बहारदार वणं- 
नांशी नुसता खिळून राहतो. मोहक अन्‌ वेधक शेली- 
तील ही वणंने वाचताना कर्नल टॉड ह्यांच्या 
लेखणीतील अनक गुणांशी आपला परिचय होतो. 
तिची रेखीवता आपल्या हृदयाला भिडते. अन्‌ 


त्यांच्या सूक्ष्म अवलोकन दृष्टीश्ी आपण खिळून - 


राहतो. राजस्तानचे सौंदर्य उभ करताना त्यांची 
दोली अधिक रमलेली पाहून- अधिक ललित 
झालेली पाहून तर मन नुसते थक्क होऊन जाते. 
कर्नल टॉड त्या भूमीशी किती तन्मय झाले होते ; 
लोन ज्ञाले होते, ह्याची पानांपानागणिक साक्ष 
देणारा ग्रंथ म्हणजच " १111181538 घात. १॥0- 
तृपां(1९8 0 1२१७]४॥॥॥ ” कनंळ टॉड ह्यांनी 
आपल्या ह्या ग्रंथावद्दल अगोदरच भाकित करून 
ठेवताना म्हटले आहे “ माझे हे पुस्तक माज्ञी 
चिरंतन स्मृति म्हणून राहील. ” 

राजस्तानच्या इतिहासविषयक उपरोल्लेखित 
ग्रंथाबद्दल स्वतःच व्यक्‍त केलेला हा आत्मविश्वास 
पुढील काळात अगदी साथे ठरला | 
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कर्नल जेम्स टॉड ह्यांना प्रवासाची होसही 
दांडगी होती  राजपुतान्या इतिहास लिहून 
अन प्रसिद्ध करून हातावेगळा करताच त्यांनी 
पत्नीसह युरोपखंडाचा दीर्घकालीन प्रवास केला. 
ह्याच प्रवासात त्यांनी' चांदवरदाई ह्याने लिहिलेल्या 
“पृथ्वीराज रासो ह्या ग्रंथाचे इंग्रजी भाषांतर 
केले नि प्रवासाहून परतल्यावर ते प्रसिद्धही 
केले. ह्या ग्रथाने पुन्हा एकदा त्यांच्याविषयी 
अपेक्षा वाढविल्या अन्‌ त्यांच्या पुढील लिखाणाची' 
वाचक आतुरतेने वाट पाहु लागले. 

पण 'पृथ्वीराज रासो ' चे भाषांतर हे 
दुर्दैवाने कर्नल जेम्स टांड ह्यांचे अखेरचेच लेखन 
ठरले ! युरोप खंडाच्या  दोर्‍याव रून परत 
आल्यापासून त्यांच्या शरीर-प्रकृतींने जणु त्यांच्याशी 
असहकारच पुकारला. वरचेवर मूर्च्छा येण्याचा 
एक नवाच विकार आता त्यांचा सोबती वनला. 
दि. १६ नोव्हेंवर १८३५ रोजी त्यांच्या ह्या 


विकाराने त्यांच्यावर चांगलीच मात. केली अन 
शुद्ध हरपलेल्या अवस्थेत त्यांना लंवर्ट इस्पितळात 
दाखल करण्यात आले. त्यांच्यावर सर्व प्रकारचे 
उपचार करण्यात आले; पण तबब्वळ चोवीस 
तासाच्यावर झुंज देऊन त्यांनी अखेर आपला 
देह दि. २७ नोव्हेंवर १९३५ ह्या दिवशी 
मृत्यूच्या स्वाधीन करून टाकला ! 


अन राजस्तानचा इतिहास लिहून अजोड 
कोमगिरी करणारा नि भारतावर अनंत उपकार 
करून ठेवणारा एक समर्थ इतिहासकार काळाच्या 
पडद्याआड झाला. 


अन्‌ मागे राहिली ती त्याची चिरंतन स्मृति. 
१11118] च्या ख्पाने ! मेवाडच्या परिसरात 
तुम्ही केव्हाही जा. कर्नंळ जेम्स टॉडचे नाव 
तिथळे लोक मोठ्या अभिमानाने घेत असताना 
तुम्हाला दिसतील... 


क कक कक कक 6 मक क कक क 
ल? न ह्य 

द ५ जवभारत ” मासिक 

र्ल (९ "५ 

व जाहिरातीचे दर 

ऱ्् धि अर्धे ३७ 

९८ सबंध पान अर्धे पान पाव पान 

देडे रु. ८० . रु. ४५ रु. ३० 


१. कव्हर पेजसाठीं २५ टक्के अधिक आकार, 


र 22520 “त व 2 


ऱ्य 


२, घातल्या मजकुराबरोबर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्‍के अधिक आकार 


३. वषोतील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्‍के सवलत 
संपूर्ण वर्षभर जाहिरात दिल्यास २० टक्के सवलत, 


४. जाहिरातीच्या आकारावर ब्यावसायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यात येईल 
५, जाहिरातीसंबंधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार : 


व्यवस्थापक “ नवभारत ' मासिक 
प्राज्ञ प्रेस, बाई जि० सातारा 


अ क ्य>्या>्य्काा्य्या्य्याा्य्या>्य्कु व्र त्क््े 


य्यू०ध्क०य्क क त्क््क्््क क्क 
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डॉ. बा, दा. गाडगीळ 


भाई माधवराव बागल यांचे विचार 


फेत्रुवारी १९७० च्या नवभारतच्या अंकात भाई 
माधवराव त्रागळ यानी ना. यशवंतराव चऱ्हाणा- 
संत्रंधी जे विचार प्रदर्शित केळे आहेत ते वहुराः 
सर्वांना मान्य होण्यासारवे आहेत. “ आज तरी 
महाराष्ट्राचे सर्वमान्य पुढारीपण घेणारी व्यक्ति दुसरीं 
आढळणार नाही ” पण हे मान्य करूनही शेवटी 
अश्या सर्वमान्य पुढाऱ्यासंब्रेंधी बागळ साहित्रानी ज्या 
आजा व आकांक्षा प्रदर्शित केल्या आहेत, त्या 
थोड्या विनोदात दाखल होण्यासारख्या आहेत. 
ते म्हणतात * समतावृत्ति निर्माण होण्यास देवा- 
घर्मांची फार मोठी अडगळ उभी आहे. राजकीय, 
ब॒ आर्थिक समतेलाही तिने पायत्रेद घातला आहे. 
राष्ट्रीय एकात्मतेला ते फार मोठे विन्न होऊन बस- 
लळे आहे. तेव्हा ना. यदावंतरावानी सवे मंत्र्यांना 
आंदिदा द्यावेत की “ त्यानी सावेजनिकदृष्ट्या 
कसल्याही धर्मविधीत भाग घेऊ नये, आपल्या धर्म- 
श्रद्धेचे प्रदरीन करू नये, जातिवाचक संस्थत भाग 
घेऊ नये, अना संस्थेचे उद्घाटन करू नये इत्यादि. 
शोवटी श्री बागलसाहेत्र म्हणतात ६्द देवधर्माचे अस्तित्व 
राखून उच्चनीच भेद जाणार नाहीत, समतादृत्ति 
निर्माण होणार नाही, राष्ट्रीय ऐक्य साधणार नाह; 
समाजवाद आणणे दाक्‍्य होणार नाही, म्हणून 
यदावंतराव या प्रश्नांना महत्ब देतील अश्नी मी आह्या 
करतो असे लिहून त्यानी लेण संपविला आहे. 

ना. यशवंतराव हे मनातून ' देवा'चे अस्तित्व 
मानीत नसतीलही, व त्यांनी एक वेळ एका ' दाकराचा- 
र्यांना बंदिस्त करण्याचे वैयही दाखविले होते पण 
ज्या हिंदू समाजाच्या मनावर अनेक रातकापासून 
सर्वःयापी व सवे समथ इंश्वराच्या अस्तित्वाबद्दल्च 
संस्कार झालेळे आहेत. आज अनेक शतके आमच 
साधु संत आयुष्यात सर्व जन्मभर इंश्रराचे भजन, 
पूजन करून साथैक करून घ्या ! असा उपदेश करीत 
आहेत व ज्या ईंश्रराच्या प्राप्तीसाठी * धर्मा'चे पालन 


न. भ. ८ 
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अवइय ठरविले आहे त्या देव-धम श्रद्धेवर 
आजही सर्व समाजाची निष्ठा आहे. अद्या देव 
धर्मासंत्रंधी गृहमंत्री यशवंतरावानी देशातील इतर 
सर्व मंत्र्यांना आदेश द्यावा की त्यानी यापुढे सावे- 
जनिकदृष्ट्या कसल्याही धर्मविधीत भाग घेऊ नये 
आपल्या धामंश्रद्धेचे प्रदशंन करू नये इ. इ. 
असला आदे देणे यशवंतरावाकडून कते शक्‍य आहे १ 
संविधानक त्याना असा आदेशा देऊ शकेल का? 
व आदेश दिला तरी मंत्री तो आदेळ पाळतील का १ 
ना. यदावंतरावाकडून हे होणे शक्‍य नाही. हे जरी खरे 


: असले तरी भाई बागलसाहेबांनी जे लिहिळे आहे ते 


अत्येत कळकळीने मनःपूवेक लिहिळे आहे यात 
संदाय नाही. सकद्दृदींनी श्री. बागलसाहेबाचे विचार 
घक्का देणारे, व अविचाराचे वाटले, तरीं, जो अगदी 
स्वतंत्रबुद्धीने विचार करण्यास समर्थ आहे, र्ढ 
कल्पना, व पारंपरिक समजुतींचा शुद्ध बुद्धीने विचार 
करू शकतो त्यास इश्वराच्या सध्याच्या कल्पना असत्य 
वाटल्या तर त्यात आश्चर्य वाटण्याचे कारण नाही, 

इंश्वराच्या अस्तित्वाविषयी व त्याच्या भक्तवत्सलते- 
विषयी आमच्या जुन्या धमेग्रेथांनी व पुराणातील 
असंख्य कथांनी आमचे मन इतके भारले गेळे आहे 
की, इंश्वराच्या अस्तित्वाबद्दळ इंका घेणारा मनुष्य 
आम्हास अत्यंत नास्तिक वाटतो, 

“नास्तिक? ही एक दिवी झालेली आहे ! हे नास्तिक 
म्हणजे दरवडेखोर व्यमिचारी, क्रूर याच्यापेक्षाही 
कोणी * भैयकर ' अश्यी समजूत आमच्या पुराण- 
ग्रेंथानी करून दिलेली आहे. इंग्रजी शिक्षण सुरू 
झाल्यापासून आम्ही स्वतंत्र विचार करू लागलो. 
दोनक्े वर्षांच्या पाश्चात्य शिक्षणाने व अनेक देश, 
ब अनेक अन्य भाषेतील ग्रंथ पाहिल्याने आमची दृष्टी 
विद्याळ झालेली आहे. तेव्हांपासून आमच्यातील 
अनेक विद्वान व विचारी ग्रहस्थ मनाने नास्तिकते- 
कडे झुकू लागळे आहेत उघडच आहे ज्या इंध्राचे 
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प्र्यक्ष दशान होणे शक्‍य नाही. पुराणातून व घम 
ग्रंथातून जे भरमसाट गुण ईश्वराचे म्हणून दिले आहेत, 
त्याचा प्रत्यक्ष प्रत्यय कोणासच येत नाही. जगाच्या 
बुडाशी एखादी अज्ञेय शक्ति असेल्ही व त्या शक्तीने 
८ सुजन ? व उत्क्रान्ति होतही असेळ, पण ती शक्ति 
माणसानी केलेल्या पूजेअचैने अथवा स्तुतिस्तोत्रांनी 
प्रसन्न होईल हे शक्‍य नाही. अशा तर्‍हेचा इंधरर विद्वान 
ब विचारी मानण्यास तयार . नाही. ' लोकहितवादी ?, 
विष्णुशास्त्री, * लोकमान्य, ' आगरकर; केळकर, 
खाडिलकर, परांजपे, द. वा. पोतदार, माटे, पु. ग. 
सहस्तवुद्धे, तर्कतीथे ल््मण्यास्त्री जोशी, न. र. फाटक 
वि. का. राजवाडे प्रखरवुद्धीच नास्तिकच होते. रॅगलर 
परांजपे उघड नास्तिकही विद्वान मंडळी त्यांच्या लेखा- 
वरून तरी स्तुतिस्तोत्राने प्रसनन होणारा ब नवसास 
पावणारा ईश्वर मानीत नव्हते. आणि आजही स्वतःचे 
एखादे काम असेल तर ' देवावर ! मखखसा ठेवून स्वस्थ 
बसणार नाही. आज आपल्या देशाची स्थिती मोठी 
विचित्र झाली आहे. महागाइ अतिदाय झाली आहे. 
सर्वत्र अद्यांतता पसरली आहे. बंगाल केरळमध्ये जी 
अराजकता माजलेली आहे हीही सव दुःखद स्थिती 
निवारण्यास आपण सर्वांनी रोज इंश्वरी प्राथना 
करावी, रामनामाचा जप करावा, डे काराचे अनुष्ठान 
करावे. हत चेडीचा यज्ञ करावा म्हणजे ही स्थिती 
नाहीशी होईल. असे जर कोणी “ प्रसाद ? मासिका- 
तीळ लेस्वक प्रतिपादू लागला तर हे सवे विद्वान 
त्यास वेड्यातच काढतील अर्थात इंश्वरी शक्तीवर 
विश्वास नाही. हेच त्याचे द्योतक आहे. असे असून, हे 
विद्वान उघडपणे. आपणास * नास्तिक ? ' म्हणवून 
चेण्यास तयार नव्हते ब नाहीत. पण भाई माधवराव 
बागळ लघडयणे म्हणवितात, व तसा प्रचार 
करावा म्हणतात, या त्यांचा सत्यनिष्ठेमद्दळ अंतःकरण- 
पूबक समाजाने त्यांचे अभिनंदनच केळे पाहिजे! 
६ धर्मा ' संत्रंघानेसुद्धा भाई बागलांच्या विचारा- 
प्रमाणच सवे विचारी विद्रानांचे विचार आहेत. 
नीतिमत्ता पाळावी पण धार्मिक आचार जानव्यां- 
पासून शेंडीपर्यंत सर्वाचा त्याग करावा. जातिभेद 
मोडून टाकावेत हेच मत सव विद्वान व विचारी 
लोकाचे झाळेळे आहे. पण उघडपणे या सत्य गोष्टीचा 
प्रचार करण्यास ही विद्वान मंडळी तयार नाहीत, 


ष्ट 
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भाडे बागल त्याचा “ उघड प्रचार करावा ' असे 
सांगतात. याबद्दलही त्याना 'धन्यवाद्‌ दिले पाहिजेत. 
पण या पुढे ते म्हणतात : “< स॒मतावृत्ति निर्माण 
होण्यास देवा धर्माची फार मोठी अडगळ आहे, 
राजकीय व आर्थिक समतेला तिने पायब्ंद घातलेला 
आहे. ” इ. इ. याचा बादरायण संत्रंध ते कसा काय 
लावतात ? सकृद्दशनी जरी हा बादरायण संबध वाटला 
तरी ज्यास्त विचार केल्यास तो संब्रंथ बादरायण नसून 
खरोखरीचा निकट संबंध आहे असेच प्रत्ययास येईल. 
सर्व मानव जातीचा देव एक स्वरूपाचा नाही. हेच 
देवाचे नास्तिकत्व सिद्ध करते. सूय, चंद्र जसे दिसतात 
व सर्वांचे ते एकच आहेत. तसा “ देव ? दिसत तर 
नाहीच पण सवे मानवजातीचा देव एक स्वरूपाचा 
नाही. ब, त्याच्या प्राप्तीची मार्ग एक नाहीत. भाई 
बागल विशेषतः हिंदुधर्मासंअधीच सांगतात “वमः ही 
मानवात एकता उत्पन्न करण्यास फार मोठी अडगळ 
आहे. ' हिंदु , ' मुसलमान ' हे तर भिन्न भिन्न 
आहेतच पण हिंदू-हिंदूतही व्राम्हण, मराठे, लिंगायत, 
शीख, अस्पृड्य, द्र, चांडाळ इ. इ. ज्या मिन्न 
भिन्न जाती व पोट जाती झाल्या आहेत त्यास 
“बर्मा ' शिवाय दुसरे कोणचे कारण दाखविणार ? जो 
* घम! “ देवा ? साठी पतूकरावा लागतो तो हिंदूचा 
देव तरी एकच एक कोठे आहे १ * अशनि ), ' वरुण? 
तर गेलेच, पण ' शैव”, ' वेष्णज ?, “ गाणपत्य, ? 
“ देवीभक्त?, ' दत्तभक्त ' आणखी शिवाय “साईबाबा ? 
' मेहेरबाबा * इ. इ. मानवी देवही पुष्कळ झालेले 
आहेत |! आमच्या ' देव ? कल्पनेन समता नष्ट केली 
आहे ! व ' घमे ? कल्पनेने तर समाजाच्या चिंधड्या 


केल्या आहेत ! आणि ही दोन्हीही मूखेपणाच्या 


कल्पनावर आधारलेली आहेत ! यासंबंधी मी आपल्या 
* नव-तत्वज्ञान ) या ग्रंथात काय लिहिले आहे ते पहा! 
आम्हा भारतियात एक दोष । 
५ हृश्या!पेक्षा अधिक आवड ' अदृइ्य ' । 
* व्यक्ता'पेक्षा “ अव्यक्त ” विशेष । 
अम्हा आवडे ॥ १५ ॥ 
: कृल्पने'तचि सुख मानतो । 
* प्रत्यक्ष * समजावून न घेतो । 
* अप्रत्यक्षा'वर भलतेच विसंत्रतो | 
वाढ्दप्रामाण्या महत्व | १६॥। 
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भाई माधवराव बांगलं यांचे विचार 


: इश्वर, ? व्रह्म, कल्पित । 

त्यांचे कतृत्वही कल्पित । 

: परलोक, * स्वग पुण्य, पाप मोक्ष, कल्पित । 
कम फलभोग '* पुनर्जन्म ? सवे कल्पित । 

ऐशा कल्पनासाम्राजी बुडालो || १७॥ 

या कल्पितांची संतति जारण मारण, उच्चाटन | 
बुवाबाजी, व योगसिद्धि मंत्र साधन । 

ऐझ्या प्रकारे ब्रतवेकल्याचे माजले रान । 
अणुमात्र सत्य नसे ॥ १८॥ 


-ही सोळाव्या शतकातील स्थिति आताही फारशी 
पालटली नाही. या विसाव्या शतकात विज्ञान शास्त्रे व 
यंत्रतेत्र शास्त्रांनी, विलक्षण प्रगति करून मानवाच्या 
सामाजिक, ब राजकीय स्थितीत आमूलाग्र बदल केले 
असले तरी आमच्या भारतात अद्याप रामनामाच्या 
जपावर विश्वास ठेवणारे, व परजातीयाचा विटाळ 
मानणारे शकडो लोक सापडतील. स्वघर्मातीलच अन्य 
जातीचा संसर्ग नको, म्हणणारेही काही कमी नाहीत. 
विज्ञानशासत्नी तकेशासत्री यांचे ग्रंथ वाचण्यापेक्षा 
अद्याप *श्ञानेश्वरी » व भगवद्गीता ? असल्या 
निवृत्तिपर ग्रेथांचाचे भडिमार आमच्या समाजात 
लाखो प्रतिनिद्ी होत आहे ! अथेश्ून्य कृष्णमू्तीची 
व्याख्याने ऐकण्यास व त्यातच समाधान मानणोर 
शेकडो लोक आमच्यात आहेत ८ अणुदक्तीवरील ? 
एखाद्या पुस्तकास गिऱ्हाईक मिळणे कठीण पण 
साई्रात्रांच्या लीलांचे चोपडे लाखो प्रतिनिश्ी आमच्या 
समाजात सहज खपते ! यावरूनच आमच्या प्रति- 
गामितचा अंदाज सहज होतो व म्हणूनच भाई वाग 
ज म्हणतात ' देवघर्मा “च्या कल्पना नाहीशा झाल्या- 
द्विवाय राजकीय व आर्थिक समता आमच्या समाजात 
थेणार नाही हे खरेच वाटते. देवाधर्मापेक्षा आता 
आपण ' समाजावर ज्यास्त बिश्वास ठेवला पाहिज ! 
* देवाकडून समाजा'कडे विचारक्ांती झाली 
पाहिजे, मानवप्राणी हा समाजजीवी प्राणी आहे. 
६ ठारीर? आणि “ अवयव ) याचा जसा संबंध तसाच 
६ व्यक्ति? आणि 'समाज' याचा संब्रंध आहे. व्यक्तीच्या 
आचरणाचा परिणाम समाजावर होतो व समाजाच्या 
समजुतींचा परिणाम व्यक्तीवर होतो. “सत्य' * अहिंसा ? 


परापहार न करणे, इ. नैतिकतेच्या कल्पना हे दैवी 
गूण नसून वस्तुतः सामाजिक सद्‌गुण आहेत, समाजात 
व्यक्ती रहाते म्हणूनच या नेतिक सद्गुणाची अत्यंत 
आवदयकता आहे. त्या देवाच्या आज्ञा म्हणून खोटे 
सांगून समाजाच्या अंगी हे नेतिक सद्गुण यावेत म्हणून 
ही योजना केली. देव-धर्माच्या द्वारे समाजात नेतिक 
सद्गुण यावेत म्हणून जो अनेक शतके प्रयोग करून 
पाहिला, तो बहुतेक फसल्या सारखाच आहे. 


देव-धर्मासुळे निराधार कल्पनानांच फार वाव 
मिळाला. व कल्पित देव, कल्पित त्याची प्रसन्नता 
कल्पित वरदान अध्यात्माच्या कल्पना व वारकऱ्यांची 
अंधभक्ती. देवस्थाने व तदंगभूत भिक्षेकरी व देवकीतंन 
करणारे लोक हिंदुस्थानाइतके अन्य देह्यात सांपडणे 


. शक्य नाही. 


ज्ञान दृष्ट्याही या देव-धर्माच्या योगे प्रगति 
फारशी झाली नाही ! हिंदु समाजाची धर्माने फार 
दिद्याभूल केली आहे ! वस्तुतः वेदिककाली “ घम ', 
*अर्थ?, काम? व *मोक्ष ? असे चार पुरुषार्थ 
मानळे जात होते. पण पोराणिक काली “अर्थ र व 
: काम ' याची निंदा झाली व “ हे जग ” हा * संसार ? 
सर्व क्षणभंगुर असून, तुच्छ समजून, परलोक साधणे 
जीव-शीव ऐक्य साधण्याचा प्रयत्न करणे, व मोक्ष 
मिळविण याचाच कथा कीतंनातून, पुराणातून सारखा 
उपदेश होत गेला. त्यामुळे स्वाथ तर सुटला नाहीच 
पण 'देशकार्यांकडे दुलेक्ष झाले! आमचे ज्ञान देणारे 
ग्रंथ म्हणज ' उपनिषदे ?, भगवद्गीता व ज्ञानेश्वरी. 
यांचेच चर्वितचर्वण ज्ञानी म्हणविणारे करीत गेले, व 
बहुजन वारकऱ्यास अंध देवभक्त करून टाकले ! 

८ घर्म' समाज सुव्यवस्थित ठेवण्यासाठी असला 
पाहिजे.  चातुवर्ण्य ) एके काळी आवश्यक वाटल 
असतील पण जातिझुद्धि, आहारथुद्धी याच्या अतिरिक्त 
कल्यनांमुळे वर्गाच्या जाती झाल्या व जातीच्या पोट 
जाती झाल्या व समाजात वैषग्य आले. सामाजिक ब 
आर्थिक विषमता धमकल्पनेनेच आणली नाही का 
पुनर्जन्माची कल्पना करून, मानवतेला हस्ताळ फासला | 
" माणसा'पेक्षा 'देव* श्रेष्ठ व इहलोकापेक्षा परलोक 
श्रेष्ठ ब ती परलोक प्राप्तीही धर्ममंत्रानी ब्राह्मणद्रारेच 
होणारी असल्या कल्पनांनी समाजात सत्यापेक्षा असत्य 
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नवभारत 


व ढोंगाचार फार वाढले; जे का रंजले गांजले । त्यास 
म्हणे जो आपुले ? ! असे तुकारामाने सांगितळे पण 
त्यानेच बिठोबाचे स्तोम माजविले, 
देवाच्या नैवेद्यापेक्षा भुकेल्या अन्न । 
देवाच्या देवळापेक्षा कंगाला सदन | 
देवाच्या वस्त्रापेक्षा नझा वस्त्रदान | 
हे आम्ही कधीच न अंगिकारले || 
घर्माने व र्ढीने आम्हास मानवता शिकविलीच 
नाही तात्पर्य- 
ईश्वरश्रद्धेमाजी कतृत्व्ून्यता । 
भारती पसरे आसिंधु सिंधु पयता । 
जातिभेद नष्ट केली राष्ट्रीयता । 
धर्म राष्ट्रा गिळले ॥ | 
-म्हणून आता समाजासच देव मानू या. समाजात 
समता व सुख व्रृद्धिंगत करणाऱ्या धर्माचे आता पालन 
करू या. 
समाजात समता, व सवाना सारखे सुख व सुख- 
साधने समान सर्वांच्या वास्यास आली पाहिजेत असा 
प्रयत्न प्रत्येकाने धार्मिक बुद्धीने करावा, 
समता म्हणजे काय 
* समते सैत्रंधी आपण हे लक्ष्यात ठेवले पाहिजे की 
समाजात सव माणसे सारख्या बुद्धिशक्तीची व शारीर 
शक्तीची नसतात, म्हणून समाजातील सवे माणसे 
छापखान्यातून निघणाऱ्या पुस्तकासारखी सवे सारखी 
असणे शक्‍य नाही. 'बुद्धि' व ' शारीर शक्ति 'ह॑ 
प्रत्येकात मित्न असतातच पण शिवाय या जगात 
परिस्थिति भिन्नताही असते. तेव्हा भिन्न परिस्थिति- 
मुळेही समानता म्हणजे सव सारख असणे शक्‍य नसते. 
शिवाय या जमाती परिस्थिती भिन्नतेप्रमाणेच प्रत्येक 
व्यक्तीच्या आयुष्यात निरनिराळे “ योगायोग! व 
“८ अपघातहि येतात. ' योगायोगाने सुख मिळते. 
अपघाताने दुः'व प्राप्त होते. वस्तुतः हे आपोआप 
सहज येतात गंगेच्या प्रवाहात निर्माल्य टाकळे म्हणजे 
त्यातीळ काही फुले नदीकाठच्या मठात जाऊन 
पडतात. काही फुळे प्रवाहात वाहून नदीकाठच्या 
देवावर पडतात हे जसे सहज व विनाकारण होते 
तद्वतच व्यक्तीच्या आयुष्यात सुखाचे योगायोग व 
अपघाताची दु:खे येतात परंतु आमच्या धमाने आम्हास 


६० 
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यास कारण कल्पित मागील जन्माचे पापपुण्य जोडतो, 
अथवा ईश्वरभक्तीमुळे सुख आले असे सांगतो 
म्हणून समाजात समता याचा अर्थ सवे सारखेच 
सुस्ती असले पाहिजेत. ज्या सुखसोई प्राईम मिनिस्ट- 
राला, त्याच सुखसोयी भंग्याना. असा ' समते चा 
अथे घ्यावयाचा नाही. समाजात सवे माणसे सारखी 
आहेत. म्हणजे प्रत्येकास डोके, दोन डोळे, दोन 
कान, नाक, दोन हात, दोन पाय हे आहेत. पण 
प्रथकाचे शरीर निराळ्या आकाराचे, स्वरूप निराळे 
आवाज निराळा, चालण्याची व बोलण्याची ढब 
निराळी. याप्रमाणे मिन्रताही आहेच व प्रत्येकाच्या 
बुद्धीप्रमाणे ब शारीर शक्तीप्रमाणे त्यांच्या कतेत्वात 
भेद हे पडणास्च. म्हणून समाजाची समता म्हणजे 
प्रत्येकाच्या कर्तुत्वाला सारखीच किंमत द्यावयाची असे 
नाही. पूर्वी आम्ही बुद्धी व, ्यारीर कतृत्वाला फारशी 
किंमत न देता तो कोणाच्या जातीचा व धर्माचा आहे, 
ते पाहून त्याला मान देत होतो. 


पण आता जो मान मिळतो, तो वणदृष्टया मिळत नसून 
द्रव्यदृष्ट्या ब सरकारी अधिकारदृष्ट्या मिळतो. 
तात्पये * कतृत्वाःस मान पाहिजे. ' कर्तबगार? व 
८ आळशी, ऐदी यात भेद राहिलाच पाहिजे 
: समता ? याचा याचा अर्थ ' कतवगार? व आळशी 
व ऐंदी सारखेच सुखी असले पाहिजेत असा घ्यावयाचा 
नसतो. 


“ देवधर्माच्या कल्पना सोडल्याशिवाय राष्ट्रीय 
एकात्मता येणार नाही ” हे बागलांचे म्हणणे खरेच 
आहे. पण राष्ट्रीय एकात्मतेस गेरसमज, सोडले पाहिजेत, 
व परमतसहिष्णुताही पाहिजे. ' पूर्वी ब्राह्मणांनी, व्राह्मणे- 
तरास फार छळले ' असा एक बागलाचा गेरसमज 
आहे तो त्यानी सोडला पाहिजे. 

*“ हिंदु घम महत्व दिले शुद्धतेवर । 

वर्णयुद्धि, जातियुद्धि शुद्ध आहार || 

समाजापेक्षा व्यक्तीचा उद्धार । 

श्र्ठ मानिला | ४] 
हिंदूधर्माने समाज व देक्योद्धारापेक्षा व्यक्तीच्या उद्घारा- 
सच म्हणजे अ्थंश्रून्य मोक्षासच ज्यास्त महत्व ढिले. 
“जिवशिव ऐक्य* वगेरे कधीही कोणास प्रत्ययास आलेली 
अश्शी असंख्य वाक्ये आमच्या आध्यात्मिक वाडूम- 
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भाई माधवराव बागल यांचे विचार 


यात आहेत ! आमच्या धर्माने व्राह्मणासच वेद्विद्येचा 
अधिकार दिला. आणि तो इतरानी सवेमान्य केला. 
कारण वेदविद्येत द्र्यप्राप्तरी तर नव्हतीच पण देनंदिन 
उपजी विकेचेही ते साधन नव्हते. इतरानी दोतकी करावी 
व द्रव्य मिळवावे, वेश्यांनी उर्दीम व्यापार करावा, द्रध्य 
साठवावे, क्षत्रियांनी लढाया करून राज्ये मिळवावीत. 
पण ब्राह्मणाने वेदविद्या शिकून मिक्षा मागावी हे 
मिंधे जीवन त्राह्मणानी पतकरिळे. ही स्थिती कित्येक 
शतके होती अर्थात त्राम्हणेतर लोक या वेदविद्येच्या 
नादी लागणे दाक्‍्यच नव्हते. त्राम्हणानी त्याना वेद- 
विद्येपासून वंचित केळे असे म्हणणे अत्यंत असत्य आहे, 
पुढे काही ब्राम्हणानी ब्राह्मगेतरांची ल्य़े वेद मंत्राने 
करण्याचे नाकारळे, हा मूखेवणा त्याच्याकडून केवळ 
परंपरागत रूढीमुळे झाला. वेद्मंत्राने ज्यांचे विवाह 
होतात ती जोडपी सर्वच सुखी असतात असे नाही. 
व पौराणिक मंत्राने झालेळे विवाह दुःखी असतात 
असेही नाही. 

पौराणिक काळ, व ऐतिहासिक या दोन्ही काळात 
साक्षरता फक्त ब्राह्मणात राहिली इतर वर्णांना त्याची 
आवद्यकताच भासली नाही. ज्याना भासली ते ब्राह्मणेतर 
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'लखनवाचन शिकले, पुढे मुसलमानी राजवट आली, 
त्या वेळेस अर्थात परंपरागत शिक्षण असलेले ब्राम्हणच 
: कारही ? * उर्दू ' शिकून सरकारी अधिकारी झाले. 
आणि इंग्रजी राज्यात तर शिकलेला ब्राम्हण त्यातून 
चितपावन ब्राह्मण इंग्रजी शिकून इंग्रजी राज्ययेत्रणेत व 
महत्वांच्या जागावर आला. त्याच्या हातात ट्रव्थ 
खेळू लागले, थोडे वैभवही आले हे पाहून व्राह्मणेतराच 
थोडा मत्सर वाटू लागला ही स्थिती फक्त महाराष्ट्रातच 
नव्हे तर दक्षिणेत इतरत्रही झाली पुढे कुळकर्णी लीला- 
मरतात वाणिल्याप्रमाणे काही ब्राह्मण निघाले. नाही असे 
नाही. पण ब्राह्मणांची निंदा त्यांच्या अपराधापेक्षा 
असूयेमुळे शतपटीने अधिक होत आहे. गतकालातील 
अपराधाकडे सर्वांनी सर्वांच्याच अपराधाकडे दुर्लक्ष 
केल्याशिवाय राष्ट्रीय एकात्मता येणार कशी, अस्तु 

माझ्या ह्या लेखाचा मुख्य उद्देश हा आहे की 
केव्रुअरी १९७० च्या नव-भारताच्या भाई बागलानी 
जे लिहिळे आहे ते अगदीच बादरायण संत्रेधाचे नाही 
त्यांच्या लेखासंत्रवी वशवंतरावांनीच नव्हे तर सर्व 
विचारी वाचकांनी विचार केला पाहिजे विचार जागृति 
करणारा तो लेख आहे. 
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बोद्वा गम [थसग्रह हि. 
(द्ागस ँ 
पाली व संस्कृत ] [ मूल्य रु, २० 
संपादक : डॉ. पी. एळू. वैद्य एम्‌. ए., डी. लिटू, ( पॅरिस ) 


अखिल भारतीय कीर्तीचे पंडित श्री. वेद्य यांनी पाळी ब संस्कृत अशा 
समग्र वौद्ध साहित्याचे मंथन करून बुद्धचरित्रासंवंधी व बुद्धाचे उपदेशपर 
संदर्भे यांत प्रथित केळे आहेत. या ग्रंथाच्या परिशीलनानें बौद्ध धर्माचें वा 
दीनयान व महायान या दोन्ही बौद्ध संप्रदायांचें सवीगीण दीन होईल 
ब विद्यार्थी या दोघांना संग्राह्य असा हा सं | न 
संस्कृत अशा बुद्धोक्तींचा हा संग्रह आहे. 


नेवु विद्ठान 
दभ ग्रंथ आहे. मूळ पाठी व मूळ 


याचा मराठी अनुबाद महाराष्ट राज्य, सा 


हिस ब संस्कृति मंडळ ल॒ 
प्रसिद्ध करणार आहे. बकरच 


वुदधवंस, चरियापिटक, निदानकथा, ललितविस्तर, सुत्तनिपात महावग्ग 
चुहवग्ग, सुमंगळविलासिनी, महापरिनिब्वाण, मिगेल मेन काल ही ऱ व 
संयुत्तनिकाय, अंगुत्तरनिकाय, मज्झिमनिकाय, विसद्धसगा की नळा 
मिलिन्दपञ्ह, थेरगाथा, थेरीगाथा, मध्यमकळास्त्र, दालन खुन शधचयावतार, 
लझ्काबतारसूत्र, सद्धर्मपुण्डरीक या ग्रंथांतील बुद्ध चरित्र क ी गोला 
कीणेक ब संगीति अशा पांच विषयावरील संद यांत चेतळे आहेत गग, शक 


मिळण्याचे ठिकाण-- 
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